ا قتصان ف ااعنقان 
> ایت ) 
حجة الاسلام لاما الاوحد زن الدن ٠‏ 
شرف الامة تفر الالام ٠‏ 
ہل ابی حامل الغزالي الطوسي 


رصي الله عنه 


انان 


بل الطبعة الاأولى ۹ 


اعتنی بتعیه مصطنی القباي ۴ 
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ا جد مهالذي اجتى من صفوة عبادهءمابة الح واهل السنة ٠‏ وخصهم من بين. 
سار الفرق ءزأبا اللطف والنة ٠‏ وافاض عام نل نور هدایته ما کشف به عن 
حقائق الدين ٠‏ وانطق السنتهم حجته التي قم بها اال“ العدين وصنفى رارم من 
وساوس الشياطرن ٠‏ وطہر مارم عن نزغات الزائغين ٠‏ ومر افئدتم بانوار اليقين 
حت اھتدوا جما الى امرار ما انزلهعلی سان نيه وصفیه مد مل اله عليه وسل سید 
٠‏ المرسلين ٠‏ واطاموا على طر بت التلفبق بين مةتضيات الشرائم وموجبات العقول*وتجققوا 
ان لا معاندة بين الشرع امقول والتق امقول ٠‏ وعرفوا ارٺ من ظن من المشوية . 
وحوب اج جود على النقليد ٠‏ واتباع الظواهر#٠|ا‏ اتوا بهالا منضعف المقولوقلة البصائر 
وان من تغلغل من الفلاس نة وغلاة المعتزلةفي تصرف المقل حتى صادموا به قواطع 
الشرع ما اتوا به الامن اا ٠‏ فل اولئك الى التفربط وميل هرلا 0 
الافراط ء٠‏ وكلاها بيد عن ازم والاحتياط ٠‏ بل ازاب ب الحتوم في فواعد الاعلة 
ملازمة الافتماد والاعتاد على الصراط لتقم > کل ظط طرفي فد الامور دمي ٠‏ واي 
نتنب الرشاد ان يقنع بلقليد الاثر والبر . e‏ ث والنظر ۰ اولا پم انه 
لا مسنند للشرع الا قول سيد اشر“ صلى اله عله وبل ٠‏ وإٍرهان العقل هو الذي 
غرف به صدقه فبا اخبر وکیف بېتدي لامواب من افتنی حض المقل واقلصر ۰ وما 
استة اء بنور الشرع ولا اسصر ٠‏ فايتشعزي كيف بازع الى‌العقل من حي بعاربه الي 
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eT‏ لا بم ان خطا العةل فامر وان اله ضيق. مر ٠‏ هيات قد خاب تل 
القطع واابتات وتمأر . باذبال الضلالات . من م يمع بتاليف الشرع والعقل هذا 
الشتات ٠‏ فال العةل البصر اللي عن .الا فات والاداء. وەغالإلةرأً ن الشمس اتشر 

الضراء فاخاق بان يكون طالب الاهتداء#ااستذي اذا استغنى باحدها عن ا ف 
غار الاغبياء+فا عرض عن‌العقل ا أن#مثاله العرض لور امس مففاً 
للاجفان ۰ فلا فرق يانه وبين الميان ٠‏ فالمقلمعالشرع نور ىنور + والملاحخل الین 
العور لاحدها عل اللخصوص متدل بل رور ٠‏ وسيتذ ج لاک ایا المشوق‌الى الاطلاع 
علي قواءلر عقائد اهل السنة+المقترح حقية, | بةو اطعالادلة #انه م يسا ر بالتوفيق* جع 
بين الشرع. والغقيى#فريتق وى هذا الفريتى ٠‏ فاشكر اه تمالى على اقعفائك لاثارم 
وامخراطك في سلاك نظام وعيارم ٠‏ > واختلاطك بفرقتهم فاك ان حشر يوم القيامة 
ي رتم ٠‏ سال امه تعالى ان بای اسرارنا عر ن کدورات الفادل ۰ و یغمرها بنور 
الحقيقة وان يخرس السنتنا عن الطتق بالباطل ٠‏ وينطقا بالق والحكة انه الكري 

الفائض اة« الواسع الرحجة 1 


باب 


ولنفةح لكام ببيان م الكتاب ولةي المقدمات والفصول والابواب اب ۰ انا امم 
الکتاب ف الانتصاد في الاعتةاد × . ۰ واما ترتابه فمو “سمل غل ادبع دات 
ر ى رى التوطئة والمقدمات*وعلي ادبع انطاب حجري سحرى المةا صد والغايات 

( اكبيد الاول ) في بيان أن هذا الد من الات في الدين 

( اعد الثاني ) ي بیان انه لاس مھا لہ بم السلين بل لطاثغة منم خصوصین 

تيد الغالث ا بیان انه من فروض ll‏ لا من فروض الاعيان 

ل ماح الادلة التي اور تپا في هذا الکتاب 

واما الافطابالقمرد: فار رة وات امةهورة على اللظري الله تعاٰی فانا اذا نظرنا 
في الما ٰ ننظر فيه من حیث انه عام وچ واء وارض بل من حڍٿ انه نه صلع الله 
سبحانه ۰ وان نظر نا في ۱ل بي عليه السلام لم ننظر فيه من‌حیث انه !زان وشریف وعال 
وفاضل .بل من حږٹ انه 8 الله وان نظرنا في اقواله م ننظر من حيث انها اقوال 
وخاماہاٽ وتفهاٽ بل من حيث انما تعر يفاٽت بواسطته من الله 8 نظر الا في 


(ib 


اه ولا مطلوب سوی اله وجيع أطراف هذا 5 ر النظر ي ذات ا للةتعالی وقي ۰ 
اة جیانه. وي افعالة: عز وجل وفي رسول آله ضل اللهعلیه 2 وما ج أسانه 
من نعربف ا نمال فج اذن اربعة أقطاب ' 

. ( القطب الاول ) ~ النظرز في وات الله ال ت فنبین فيه وجوده وانه قدي 
وانه باق وانه لاس وهر ولا جم ولا عضولا تحدود بحد ولاهو صوص هة وانه 
و انه ؛ماوم ونه واحد فېذه ج دغاوي ښ نا ي هذاالقطب 

(القطب الثاني ) س في ضفات الله تمالى س ونبزن يه انه جي عا عال قادر مرید 

ا قير تکل وان i‏ حیاة ولا وقدرة واردة ومعاً بص وكلاما وک احکام 
هذه امات ولوازما وما يفترفی فيا ومایجتع فیهامن الاحکام وأن‌هذه الصفاث زائدة 
على الذات وقدية وقائُة بالذات ولا وز ان يکون شي من الصفات حادت 
٠‏ ( الثالث ) - في افعال 1 تعالي س وفيه سبعة دعاوي وهو آنه لا جب 

عل اه ثعالى التكايف ولا الل ولا الثواب على النكليف ولا رغاية صالاحالمباد ولا 
يستفيل منه تكليف ما لا يطاق ولا يجب عليه العقابعلى الماصي ولا سيل مبه بعثه 
الانبياء عليهم انلام بل يجوز ذلك وني «تقدمة هذا القطب بيان ممنى الواجب 
والمسن والغب 

( القطب الرايع  )‏ في رسل اه س وبا جاء لان رسولنا د صلى الله 

عليه وسل من ا والنار والشغاعة وعذاب القبر واليزان 2 وفره 
ار عة ازات 

) الباب الاول ) في ابات نبوة جد صلى اله عليه وسل 

( اباب الثاني ) فبا ورد على لسانه ن امور الا خرة 
( الباب الثااث ) في الامامة وشروظم 
( الاب الرابع ) في بيان القانون في ا المبتدعة 
الد الاول # 
( في بيان ان احوض في هذا الع مهم في الدين) 
ا ان صرف الممة الىما لاس بهم ¬ وتضييع الزءان ما عنه بد E‏ 
ونهاية اللسران سواه كان المنصرف اليه بالممة من العاوم اومن الاعال فنعود باه من 
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م لا.نفغ وام الامور لكانة الق نيل السعادة الابدية واجنناب الثقاوة الدامة وقد 


وزد الانبیاء واخبروا الق بان مه تمالى على عباده حقوةا ووظائف في افعالمموافوالم 
وعقائدم وان من( ينطق بالصدقلء انه ول ينطوعلى المحتى خعيره ولم زين بالمندل 
جوارحه شصیزه الى النار وعاقته لاہوار عم م یقت روا على جرد الاخبار بل استشپدواعل 
صدقيم بامور غر ببة وافعال بيبة خارفة للمادات خارجة عن مقدورات الاشرشن 
شاهدها او “مع احواطما.بالاخبار الجواثرة سبتى الى عقله اسكان صدقرم بل غلب علي 
خلده ذلك باول السماع قبل ان يعن النظرفي تييز الزات عن عمائب ااصناعاتوهذا ٠‏ 
القن البديعى او اجو بزالضروري بازع الط" نة عن القاب وشوه بالاستشعار 
ولوف و يبه لجن والافنكارو رلب عنه الدعة والقرار و مذره مغبة الشساهل 
والاهمال و بقررعنده أن الموث | ت لا عالةوان ما بعد الوت منطو عن ابصار الاق 


ا عن حیز الاه ن فازم ر واي يفي الكشف 


عن حقيقة هذا الام فا هو لاء «م ا'مجائب التي اروها في | مکان صدابم قبل الث 
عن قبق فوم بافل من حفص واحد رن عن خروجتامن 2 ارنا ول اتقرارنابان 
سبعاً من السباع قد دخل الدار خذحذركواحتر ز منه لنفسك جهدك فانا نا مردال ماع 
اذا را ينا ما اخبرنا عنه في عل الامکان وا لماز زم نقدم على الرخول و بالنا سيك 
الاحتراز فا موت هو )تقر والوظن قطعًا فکیف لا یکو ن الاحتراز لا بده ءها فاذن 
ام امات ان نع عن قوله الذي قضى الذهن في بادى+ الراي وم ابق النظر با e‏ 
ام وال في نفسه على اقيق اوهو حق لا شك فيه فمن قوله ان ا ر ا کک حقو 
وھو عاقب علی ترکہا و یشیب على فعابا وقد بعثني رسولاً الیکم لابين ذلك کک فپازهنا 
لا عالة ان نعرف ان لتا ر با ام لا ۰ وان کان فہل یکن ان يكون حيا متكا حتى 
بام و بنهی و یکلف و ببعٹ الرسل وا ن کان متکاا فہل‌ هو قادر علی ان یم اقب و ثوب 
اذا عصیناه او اطعتاه وا ن‌کان فادر افہل هذا ااحخص بعینه صادق في قوله انا الرسول 
الیک فان اتفح نا ذلك ارمنا لا حالة ان كنا عقلاء ان ناخذ حذرنا وننظر لانفسنا 
ولسڪقر هده الدنيا المةرضة بالاضافة الى الا خر ةالبافية فالعاقل ن ع باظر لعافمه ولايغار 
بعاجلته ومقصود ها الل افامة البرهان ءل وجود الأزب تعالى وصفاأته وأفعاله ومدق 
الرسل کا فصلناه في الفهرست ٠‏ وكل ذلا مم لا عبض عنه لعافل 

فان قلت اي لست مبکرا هذا الانېعاث للطلپ من نفسي ولکنی لست ادرې انه 


fi 
رة الجبلة والطيع وهو مةتضى العقل او هو موجب الشمرع اذ اانا س كلام في ٠د ارك الوحوب‎ 
فهذا انما تعرفه في أ خر الكتاب عند تعرضنا لمدارك الوحوبوالاشتغال ”به الان فضول‎ 
بل لا سيل بعد وقوع الابماث الى الانتهاض لطاب الللاص فال اللنغت الىذلك‎ 
مثال رجل ]دغته حیة او عةرب وي ٠ماودةٌ للدع والرجل‌قادر عل الفرار-وا ذەمتوقف‎ 
يعرف ان اليه جاه ته ٠ن جانب الین او من جانب السار وذلات من افعالالاغبياء‎ 
الجهال نموذ باه من الاشتغال بالفضول*مع تضييع ا لمات والامول‎ 
+ اميد الثاني‎ # 
) في بيان الوض في هذا الملل وان کان مما فېو في حق بعض الاق ليس‎ ( 
مم بل الم مم ترک )| ا‎ ( 

اع ان الاد لة الي حررها في هذا الل تحري جری الادو ية الي عاج امرض 
القلوب والطبيب اأستعمل ها ان لم يكن حاذة ثافب المةلرصين الراي كان ما يفسده 
بدوائه أ كر ما إصليه فليمل أاءصلأضعون هذا الكتاب والمسثفيد هذه الماومان‌الناس 
ارج فرق | e‏ 
( الفرقة الاو ( اأمنت باله وصقت رسوله واعنقدت‌الحقی واضھرتهواشعغلت 
اا بعبادة واما بصناعة فپ ولا بابغی ان‌بتركوا وما عليه ولا رك عقائده بالاستجثاٹ 
على تل هذا الل فان صاحب الشرع صإوات افه عليه لم يطالب‌ المرب في عخاظبثه ايام 
با کر من التصدیق وم یفرق بین ان بکون‌ذلاك بایان وعقد لقليدي او بيقین برهااي 
وهذا ما ع غرورة من ڪاري احواله في تزکيته ايان من سبق من اجلاف المرب الى 
تصديقه جج و :رهان بل محرد فر ينة وخيلة سبقت الى فلو بهم فقاد تما الى الاذعان 
لەق والانقیاد لام دق فېو لاه هوٴمنون حقا فلا ینبغي‌ان شوش علم عفائده فانه‌اذا 
تليت عليہم هذه البراهين وما علرما من الاشکالات حلا م يوم ان تعلق بافمامم 
مشكلة من المشكلات وتستولى علا ولا تمحي عنها ما بذكر من طرق الل ولمذامينقل 
عن الصحابة الحوضي هذا الفن لا اة ولا بتدر اس ولا صف بل کان‌شغلهم 
بالعبادة والدعوة الما و حل لای لى مراش ده وم ص الهم يي احواهم واعا مہ ومماشہ م فقط 

( الفرقة اكانية ) س طائفة ماات عناعنقاد الى كالكغرة والب دعة فا لاني الغليظ 
منهم الضعيف العقل الجامد علي التقليد اأمتري علي الباطلى من مپتدا النشوالى كر 


ٍ مقف س 
اسن لا ينفع معه ألا الوط والسيف فا كأر أأكفرة اموا تحت ظلال اليو ف اؤيفمل 
الله بااسیف والسئانما لا پنمل‌بالبرمان‌والادانوعن‌هذا اذا استقرات توار جا لاخبار! 
تصادف عة بين المسلين والكفار الا انكشةت عن جاعة من اهل الضلال مالي الى 
الانقاد ول نصادف ج مناظرة وتاولة كفت ال عن ز بار س امرار وعناد ولا 
تظان ان هذا الذي ذكرناه غض من منصب العقل و برحانه ونكن نور العقل كامة لا 
بخص الله ہا الا الا عاد ٠ن‏ اوليائه والغااب على الاق القصور والامال فيم أقعورم 
لا بدرکون براهین العقول کا لا تدرك نور امس ابصار اظفافیش فوولا؛ تفر بى ٠‏ 
الملوم کا نضر رياح الورد بال عل وني مثل هولاء قال الامام اكافيي رمه الله 

ر منح الجيال علا اضاعءه ومن منع الستوجبين فقد ظل 

( الةرقة الغالنة ) س طائفة اعتقدوا المت ةلدا وماع واکن خصوا في الفطرة 
بکا*وفطنةفتاہوا من ان ہم لاشکالات شککم في عقائدم وزازاٿ عليم طاننتېم 
اوفرع ”معهم شبهة من الشبهات وحاكت في صدورم فب وا لاء يجب التلطلف بم في 
مالجتم باعادة طانینتہم واماطة شک ر کہم یا امکن من الكلام القنع المقبول عندم 
ولو تجرد أستبعاد ولقبيح او تلاو أ ية او رواية حديث او نقل کلام من ص مشپور 
عندم بالفضل فاذا زا شکه بذات القدر فلا بغي ان يثافه بالادلة الهررة على «راسم 
ا جدالفانذلك ریا بفتح عليه ابوابا خر من الاشکالات‌نان کان ذ کا فطتاً لر ينمه 
الا کلام یبر علي عك الاحةرق فدند ذلاث وز ان شافه بالدلډل القیتی وذلات عل 
حسب الماجة وفي موضع الاشكال على الوص 

( افر فه الرابءة ) ستطائفة ٠ن‏ اهل الالال يتغر س فيم تخائل الزكاء والي: 
ونع مغهم قبول ای با اعترام في عقائدم من الرپبة او أ بين قاوبهم لقبول 
النشكيك باليلة والنطرة فيو لاء جب اللطف بهم في استالح م الى التق وارشادم الى 
الاعتقاد المج لا في عرض" الياجة والب فان ذلا بزبد في دواعي الفلال 
د ميج بواعث الټادي والاصرار وا کثراپالات انا رتغت في قالوب الوام بتمهب 
جاءة من جهال اهل الق اظبروا الى في معرض التحري والادلاء*ونغاروا الىضعناء 
الصوم بعین التحةير ولازراء ثارت من بواطنبم دواعي المماندة والخالفة ورحخت في 
نوسيم الاعتقادات الباطلة عبر على الملاء العاطفين وها مع ظهور فادها حتى 
انتهي القع صب بطائفة الى ان اعتقدوا ان اروف الق نظروا بها في الال بعد السكوت 


۸%{ 
عنما طول العمر قدية ولولا استيلاء الشيطان بواسطة العناد والتعصب الاهوا* لما وجد 
مغل هذا الاعتقاد مسمقرا في قاب تجنون فغلاً عن له قاب عافل والجادلة والمعاندة 
داء حض لا دواء له درز ا دين منهجهد ه وليرك القد والذهينة وياظرالى كافة 
خلق انه هان الرحة ولس تعن باارفق واللطفي ارشاد من ضلەن هذ ها لامة وا حةظ 
من النكد الذي جر كداعية الضلالوليتحةتى ان “جداعية الاصرار بالعناد والتعهب 
ممين. على الاصرار على البدعة وم طالب بعهده اعانته في القيامة 
الد الثالك + 


( في بيان الاشتفال بهذا الل من فروض الكفايات ) 

ر التجرفي هذا الم والاشتغال كجاءءه لاس من فروض الاعيان وهو من 
فروض الکفایات ۰ فاما انه لیس من فروض الاعیاز, فقد انغج لاك برهانه في اتيد 
الثالي اذ تبين انه لبس يحب على كافة الل الا التمديق الجزم ونطمير القلب عن 

الريب والشك في الاان وانا تير ازالة الشك فرض عين في حى ٠ن‏ اعثراه الشك 
فان قلت ف صار من فروض الكنابات وقد ذدکرت ان ا كثرالفرق بضرم ذلاف 
ولا پنفعېم فاعم انه قد ست ان ازالة الشكوك في اصول العقائد واجبة واعتوار الشك 
غپر ٥ل‏ وان کان لا بقع الا في الافل 3 الدعوة الى الحى بالرهانءمة في الدين 
٤‏ لا بعد أن يثور مبتدع و بتصدى لاخواء اهل الت بافاضة الشبة فيهم فلا بد من 
يقاوم شمته بالكشف و بعارض اغواء ه بالنقبيح ولا يكن ذلك الا بهذا الع ولا تنفك 
البلاد عن امثال هذه الوقائع فوجب ان بكون في كل قار من الاقطار وصقع رن 
الاصقاع فام باحق مشتغل ېدا المل بقاوم دعاة اللدعة و اسقيل الائلين عن الحق 
و يصنى قلوب اهل السنة عن عوارض الشية فلوخلا عده القظر حرج به اهل الةطر كافة 
كاو خلا عن الطبيب والفقيه نم من انسمن نفسه تما الفقه او الكلام وخلاالمقع عن 
اقام ما ول ياسع زمانه لمع ينها واممفي في تعیون ما يشتغل به منهمااو جبناعليه ‏ 
الاشنغال بالقەفانالحاجة اليه اع والوفائم فيها كثر فلا رستغنى احد في ليله ونارهعن 
الاستمانة بالفقه واعتوارالشكر كالوجةالىعل الكلام باد بالاضافةالي هكا انهوخلا البلدعن 
الطبوب والفقنه كان الةشاةل بالفةه ام لانه شارك في الاجة اليه اج أهير والدها ٠‏ فاما 
الفلا يحتاج اليه الاحاء +واارةبي افلعد دا بالاضافة الهم ااریض لايستغ ني عن 


۹ 

الفقه كا لا يستفنى عن الطب وحاجته الى الطب يانه الفائية والى الفقه يانه الباقية 
وشتان بين المالتين ٠‏ فاذا است رة الطب الى رة الفقه كلمت ما بين لكرتين ٠‏ ويدلك 
على ان الفقه ام العاوم اشتغال التعابة رضى الله عنهم بالبحث عنه فى مشاوراتهم 
ومفاوضاتهم ولا يغرنك ما يهول به من بعظل صناعة الكلام من أنه الاصل والفقه فرع 
له فانهاكلة حت ولكنها غير نافعة في هذا امقام فا الاصل هو الاعلقاد اليح 
والتص ديق ازم وذلك حاصل بالقليد واللماجة الى البرهان ودفائق الجدل نادرة 
والطبيب ايضاً فد بلاس فيقول وجودك م جودك 3 وجود بدنك موقوف على ا 
وحياتك منوطة إي فالراة والصحة اولاً ثم الاشتغال بالدين ثانا ا ولکن لا نى ما غمت 

ھا الکلام من الو ية وقد نبهنا عليه 

الپید ازاب کد 
( في بيان مناح الادلة الى ب في هذا الکتاب ) 

ان منامح الادلة متشعية وقد اوردنا 55 ف في كتاب حك النظر (١)واشبعنا‏ اقول 
في کتاب ممیار الملم ولکنا في هذا الكتاب ارعن االطرق المعفلقة والمسالك , 
اة ا الايضاح ومیلاً ای لاز واجعا لاطو يل ونقتصر على لاه له مناج 
٣ )‏ الاول ا اأسبر واللقسي وهو ان صر الاءر في سين ٤‏ بطل احد ھا 
فیازم منه بوت الناني کقولنا العام اما حادث واما قد وحال ان یکون قَدټا فيزم منه 


ع Y٤‏ اة :ان یکون حاد ا انه A8‏ وهذا اللازم هو مطاو بنا وهو ع مقصود اس تفد ناه 3 


من ګلینا . خر ین احدھا فولنا : الما اا قد او ال م کک 
والثاني قول وحال ان يکون قديًا فان هذا ع 

٠‏ والثالث هو اللازم منما وهو الطاوب ا مات وکل م یي فلا کن ان 
یستفاد الا من لین ها اصلان ولا کل اصلین بل اذا وقع ینا ازدواج على وجه 
خصوص وشرط خصوص فاذا وفع اند عى شرطه افاد عل) ثاثا وهو المطلوب 
وهذا الثالث قد سمه دعوی اذا کان لنا خصم وميه مطاوب) اذا کان م كن لناخمم 
للانه مطلب الناظر ونسمړه فأندة وفرع بالاضافة الى الاصلين فانه مسشفاد من ما ۰ ومها 


(۱) قد طبع حدیثا فلیرجع اليه 
۲% ۲ الاقتصاد 
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اک ا ا کے ا 


$ 1( 
اقر اخم باللاصلين يازمه لا حال الاقرأر بالفرع المستفاد منهما وهو صحة الدعوى 
( الحم الثاني  )‏ ان نرب اصلين علي وجه | خرمثل قولنا كل ما لا يخاو عن 
ا واد فېو حادث وهو اصلوالعا) لا يخلوعن اواد فهو اصل أ خر فيزم منمے) ىة 
دعوانا وهو ان العام حادث وهو المطلوب فتأ مل ٠‏ هل يتصور ان يقر لصم بالاصاين 
3 نه انکار صحة الدعوى فتعل قطماً ان ذلات عال 
( انعم الثالث ) - ان لا تعر ض لثبوت دعوانا بل ندعي استالة دعوى صم 
بان نبين انه مف الى لجال وما يفضي الى محال فمو تحال لا تحالة ماله : فولنا ان صح 
قول الخصم ان دورات الفلاك لا نهاية 4| لزم منه صحة فول القائل ان ما لا نهاية له 
قد انقفى وفرځ منه ومعاوم ان هذا اللازم محال فيعل منه لا معالة ان المفضي اليه حال 
وهو م ذهب الخصم فنا املال ( احدها ) فوا ان كانت دورات الفلات لا مهاية ها 
نقد انقضى ما لا خهاية له فان الك بازوم انقضاء ما لا نهاية لهعلى القول بنفي النهاية عن 
دورات الفلك ع ندعيه ونج به ولکن بتصوز فيه من اص افراروانکار بان یقول 
لا اسل انه بازم ذلك ۰( والغاف ) فولنا ان هذا اللازم حال فانه ايضاً اصل بتصور فيه 
انكار بان يقول لمت الامل الاول ولكن لا اسل هنا الثافىوهو استالة انقضاء ٠ا‏ لا 
نهاية له ولكن او افر بالاصلي ن كان الاقرار بالمعاومالثالث اللازم منهما واجبا بالةرورة 
وهو الافرار باسخالة مذهبه المفضي الى هذا الحال ٠‏ فيذه ثلاث مناح في الاتدلالي 
جلية لا يقصور انكار حصول العلم منها والعلم الاما هو الطاوب والمداول وازدواج 
ألاصلين الملازمين مذا الملهو الدليل*والملم بوجه ازوم هذا ا لمطلوب من أزدواج الاصلين 
ع بوجه دلالة الدليل وفكرك الذي هو عبارة عن احضارك 'لاصلين فيالدهن وطلبك 
التفطن لوجه زوم العام الدااث من العلين الاصلين هو النظر فاذن عليك في درك الملم 
ااطلوب وظبفتان احداها احضار الاصلين في اأذهن وهذا سى فكرا والاخر تشوقك 
الى التةطن لوجه ازوم ا مطاوب من ازدوا الاصلين وهذا سمى طابا فلزلاك قال من 
جرد التفانه الى الوظيفة الاولى حيث‌اراد حد" النظر انه الفكر ٠‏ وفال من جرد اللفاته 
إلى الوظيفة الثانية في حد النظر انه طالب عل او غلبةظن ٠‏ وقال من التفت الى الاءرين 
جميعا انه الفكر الذي يطلب به من قام به علا اوغلبة ظن فيكذا بنبغي ان لفهم الدليل 
وا )دول ووجه الدلالةوحقيقة النظر ودع عنك ما سودت به اورا ق کثررة من‌تطو بلات 
وتردید عبارات لا تشنى غليل طالب ولا سكن نمة مثعطش ولن يعرف فدر هذه 


(۱% 


ااسكلات الوجيزة الا من انصرف خائباً عن مقصده بعد مطالعة تصانيف کشیرة فان 
رجت الان في ظاب العحيج الى ما قيل في حد النظر دل ذلك عليانك E‏ 
الکلام بطائل ولن ترجع منه الى حاصل فانك اذا عرفت انه لبس هنا الا علوم ثلاثة 
علان ها اصلان يترتبان 5 خصوعا وعل ثالث بازممنهما ولبس علبك فيهالا وظيفتان 
احداه| احضار الكلين في ذهنك والثانية التفطن لوجه الملم الثالث مهما وأخيرة بعد 
ذلاك اليك في اطلاق لفظ النظر في ان تعبر به عن الفكر الذي هو احضار اين او عن 
الأشوف الذي هو طلب التفعان لوجه ازوم الع الثالث ٠‏ اوعن الاين جميما فان 
المبارات مباحة والاصطلاحات لامشاحة فيا 

فان قلت غرضي ان اعرف اصطلاح المحكلمين وا: نهم ءبروا بالنظر عا دا . 
انك اذا “معت واحدا يد النظر باافكر ٠‏ وأ خر e‏ وأ خر بالفكر الذي هو n‏ 

٠‏ سارب في اختلاف اصظلاحاڅ م على ثلاثة اوجه واأععب عن لا يتفطن لذا 
و بفرض الکلام في حد النظر 
ئة Rii‏ وسيل بصحة واحد من ٠‏ الدود واس يدري ان حظ می 
الممقول من هذه الامو ر لاخلاف فيه وان الام طلاح لامەنى للغلاف فيه واذا انت 
امعنت اانظر واهقديت السبيل عرفت قطما ان | كثر الاغاليط نشات من ضلال من 
طلب المعافي من الالفاظ ولقد كان من حقه ان بقدر العاني اولا م ينظرفى الال#ظ 
ثانا وبملم انها اصطلاحات لاتتفرر بها المقولات ولكن من حرم التوفيق استدبر 
الطريق ٠‏ ونكل عن اقيق 

فان قلت اني لااستریب في ازوم سحة الدعوى من هذين الاصلين اذا راغ 
جما على هذا الوجه ولکن من اين يجب على امم الاقرار بها ومن اين قتضي‌هذه 
الاحوال المسلة الواجبة ا ان ها مدارك شتی وکن الذي استممله في هذا 
الكتاب ب پد ان لا بعك ستة 

( الاول  )‏ منها الحسيات اعني المذرك بالمشاهدة : والباطنة مغاله انا اذا 

فا مثلا کل حادث فله بب وفي الال و ادث فلا بد ها من سبب فقولنا في الما( 
حوادث اصل واحد يجب الاقرار به فانه يدرك بالشاهدة حدون اسخاص 
الحیوانات والنبانات والغيوم والامطار ومن‌الاعراض الاصوات والالوان وان خيل انها 
منتقله فالانتقال حادث وغن م ندع الا حاد اوم نعین ان ذلات الحادث‌جوهر او عرض 


% ۲ $ 

ی 
او انتقال او غبره وكذلاكبمل بالأشاهدة الباطنة حدو الا "لام والافراح والغموم في قلبه 
فلا يکنه انکاره 

( الثاني ) _ المقل الحض فانا اذا قلنا المالم اما قدي ر واما حادٹ مقدم 
ولیس وراه القمين قد ثالث وجب الاعتراف به على کل عافل نثاله ان تقول کل 
مالا سبق تی الوادث فهو حادث والعام لا سبق الحواوث و حاوث فاحد الاملین 
فولنا ان مالا سبق الحوادٹ فهو حادث 

وجب عل الەم الافرار به لان مالا بت الادث اما ان کن مع الادث لو 
بمدہ ولا یکن سم ثالث فان ادعی قسم)ا ا کان منکرا ا هو بدي في العقل وان 
انکر ان ماهو مع ال او بده لس بحادث فهو أبضاً منک للبدية 

( الثالث التواثر) مغاله انا نقول عمد صاوات الله وسلامه عليه صادق لان كل من 
من جاء باز فېو صادق وقد جاء هو بأالجزة فهو اذا صادق 

فان قیل اتا لانسل انه جاء بالعجزة فنقول ٠‏ فد جاء نا بالقرا ن والقرآ ن معحزة 
فاا قد جاء بالمجزة ٠‏ فان سل الصم احد الاصلين وهو ان اقرا ن معجزة اما بالطوع 
او بالد لیل واراد انكار الاصل الثاني وهو انه قد جاء بالقرآن وقال لا اسل ان القرأن 
ا جاء به مد صل اه عله وسل اسلا ۾ کنه ذا لان التواتر يحصل الم به کا 
ا الم بو جوده و بدعواه النبوة وبوجود مكة ووجود موسی وعسی وسائرالانیاء 

صلوات اه علم م ا ەین 

) الرابع ) — ان بکون الاصل مشا بقياس أخر يستند بدرجة واحدة.اودرجات 
كغيرة اما الى السيات او العقليات او النواترات فان ماهو فرع الاصلين يكن ان 
يخعل اصلاً في قياس اخر مثاله انا بمد ان تفرخ من الدلبل على حدوت‌المام مكنناان . 
نجعل حدوث العام اصلاً في نظم‌قیاس مغلا .ان تقول کل‌حادٹ فله سبب والعا حادٹ 
فاذا له سیب فلا بیکنہم انکا رکون العام حادتًا بمد ان البتنا بالدلیل حدوله 

( الامس ) س السععيات ماله انا ندعي مثلا ان المعاصي بشيثة اه تعالى ونقول 
کل کان فھو شبئة الله نعالى والمعاصي كائنة فهي اذا بمشيثة انه تعالى فاما فوا م 
كائنة فعاوم و حودها بالحس وكونها معصية بالشرعواما قولت اكل كائنبشيئة انه تعالى 
فاذا انکر امم ذلك منعه الشرع مھا کان مقرأ بالشرع اوکان قداثىت عليه بالدلیل 
فانا نشت هذا الاصل باحماع الامة على صدق قول القائل ماشاء الله کان وما( اء ۵ 
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یک فیکون اعم مانا من الانكار 


( السادس ) - ان يكون الاصل مأ خوذا من محئةدات المي ومس ماته فانه وان ( 
قم لنا عليه دليل او لم يكن حسياً ولا عقلياً انلفعنا باتخاذه اياه اصلا في قياسنا وامتئح 
عله الانکار مادم لمذهبه وامثلة هذا ١ا‏ تكثر فلا حاجة الى تعيبنه ٠‏ فان قلت فهلمن 
فرق بين هذه المدارك في الانتفاع بها في لتايس النظرية فاعل انها متفاونة في موم 
الفائدة فان المدارك المقلية والجسية عامة مع كاف الق الا من لاعقل له :ولا حس له 
وكان الاصل معاوما باحس الذي فقده كالاصل المعاوم بحاسة البصر اذا استممل مع 
الا که فانه لا نفع والاکه اذا كان هو الناظر م يمكنهان يتخذ ذلك اصلا N‏ 
السعوع في حت الاعم واما التواتر فانه نافع ولكن في حقق من توانر اليه فاما من ( 
بتواثر اليه من وصل الينا في الال من مكان بعيد م تبلغه الدعوة فاردنا ان نبين له 
بالتواتران نبنا وسيدنا مدا صلی الله عليه وسل اسلا وطلی اله وه تحدی‌بالفران 
) يقدر عليه مم ېله مدة من يثوا تر عنده ورب شي يتوا تر عند قوم دون فوم فقول 
الشافمي رجه الله مالى في مسالة قتل السلم بالذمي متواتر عند الفقباة من ا حاب دون 
العوام من القلدین وک من مذاهب له في احاد ۰ لم لقواترعند | کار الفقاء 
واما الاصل المستفاڊ من قياس أ خر فلا ينع الا مع من فدر معه ذلك القياس 

واما مامات اذاهب فلا تنفع الناظر رفانت ّ معمن ينقد ذلك المذهب 

واما السمعيات فلا تتفم الا من يشت السعع عنوت نذه مدارك عاوم هذه الاصول 
اليدة بترتيبها ونظمما المل بالامور الجهولة الطلو بة وقد فرغنا من الغبيد ات فالشتذل 
بالافطاب التى هي مقاصد الكتاب 

( االقطب الاول ) س في النظزفي ذات الله تعالى وفيه عشر دعاوي ' 

( الدعوى الاولى ) س وجوده تعالی لقدس برهانة انا نقول كل د قلودو له 
سب والما) حادڻ فیانم منه ان له سا ونعتي بالمام کل موجود سوی الله نەالىونەني 
بکل موجود سوی اه تمالی الاجسام کہا و 2 وشرح ذلك بالقةصيل انا لائشك 

في اصل الوجود 3 م نعل ان کل موود اما یز هاو غير یز وان کل يز ان م یکن 
فيه أئتلاف فنسميه جوھرٌا فر | وان ائتاف الى غیره ”مناه حسما حسما وان غر ايز 
اما ان رستدی وجوده حا يقوم به وميه الاعر اض او لا (ستدعيه وهو الله ”انه 
وتعالي فاا بوت الاجسامواعراضمامعاوم با "شاهدةولا يلعةت‌الى من ينازع في الاعرأض 


(1 


وان طال فا صیاحه واخذ امس منك ديلا علیه فان‌شخبه ونزاعه‌والټاسه وصیاحه‌ان 
بکن موجود ا فکیف نش:غل باجواب عنه والاصفاء الیه‌وان کان مو جود ًا فېو لا ععالة 
عر ا المازع اذ کان جما »وجو دا من قبل وٰ یکن التنازع موجود افقد عرفت 
ان الجسم والمرض مدرکان بالمشاهدة فاماموجود ليس جسم ولا جوهر "جز ولاءرض 
فيه فلا يدرك باحس وحن ندعي وجوده وندعر یی ان العام موجود به و بقدرته وهذا 
درك بالدلیل لا باحس والدلیل ما ذ کرناه فلار جع الى عحقيقه فقد حمنا فيه اصلين 
فلمل الم بنکرها فنقول له في اي الاصلین بان ٠‏ فان قال انا انازع في قولك‌ان 
کل فله سب فن اين عزفت هذا فنقول :ان هذا الاصل خب الافرار ر4 
نانه اولي“ ضروري في العقل ومن بتوقف فيه فاغا پتوقف لانه ر عا لا بنکشف له ما 
نر يده بلفظ المحادث ولفظ السب واذا فېىھا صدّق عةله بالفرورة بان لکل حادثٹ 
سیا فانا نعنی بالحادث ما کان معدوماً نم صار م وجو دا فنقول وجوده‌قبل ان وجد کان 
ععالاً او مك و باطل أن بکون ال لان الحال لا برجد قظ وان كأن #كتا فاسنا 


نعنی با'مکن الا ما جوز ان یوجد و جوز ان لا بوجد ولکے ل یکن موجود | لاان ال س 


یب وجوده لذاته اذ لو وجد وجوده لذاته لكان واجبا لا مکننا بل قد افلقر وجوده 
الى مرچ لوجوده على المدم حت بتبدل العدم بالوجودفاذ اکان ا رار عدمه من حیٹ 
انه لا مرج للوجود على العدم زام يوجد ارجح لا بوجدالوجود وتن لا نر يدبالسبب 
الا ارجح : والحاصل ان المعدوم .اأ سجر المدم لا بتبدل عدمه بالوچود ما ل قق اص 
من الامور يرجم جانب الوجود على استرار العدم وهذا اذا حضل في الذهن معن لفظه 
كان العقل مضطر الى ا به فېذا بیان ابات هذاالام-ل وهوعل الققيق 

شرح للفظ اللادث والسدب لاامة دلیل علبه 
فان قیل ۸ تتکرون على من بنازع في الاصل الاي وهو قول ان العام حادٹ 


فنقول ان هذا الاصل لیس باولی" فی‌العةل بل نثبته ببرهان منظوم من‌اصلین ا خر 
هو ا نقول اذ قا ارہ ن الما حادٹ اردنا المالألاآن الاجسام والجواهر فقط 8 


کل جسم فلا لوعن ا1 وادث وکل ما لا يخلوعن الوادت فو حادث فيازم منه‌ان 
کل جسم فو حادث 1 اي الاصلن النزاع 
فان قیل م فيل" ان جسم او "یز فلا يخلو عن اطوار ت : فلا لانه لا يلو 
عن الحركة والسكون وها حادثان فان قيل ادعيتم وجودها لم حدوثها فلا ند الوجود 


¥ 


ولا الحدوث قلنا هذا سول قد طال الجواب عنه في تصانيف الكلام ولاس بق 
هذا القطو يل فانه لا يصدرقط من م ترشد اذ لا يس ثريب عافل قط سيف بوت 
الاءراض في ذاته من الالام والاسقام والجوع والمططاش وسار الاحوال ولاف حدوہا 
وكذللك اذا نظرناالىاجسام العام لم ذسأرب في تبدلالاحوالعليهاوان تلكالتبديلات 
حادثة وان صدر من خصم معاند فلا مەنى للاشتغال به وان‌فرض فيه خصم معتقد طلا نقوله 
فہوفرض تحال ان کان اص م عاقلا بل اللصم في حدوثالعالمالفلاسفة وم مصرحون بان 
اجام العالم تقىم الاموا وهي مک على الدوام وا حادح رکاتپاحادة ولکنپا داه 
متلاحقة علي الاتصالازلا وابد ا والى العناصر الاربعة الى يجو يما مقعر فاك |قمر وي 
مشركة في مادة حاملة اصورها واعراضما وتلاك المادة قدية والصور والاعراض حادلة 
متعاقبة عليها ازلاً وابد | وان لاء بنقلب بالرارة هواء والمواء تفيل بالرارة نارا 
وهكذا بقية العناصر وانها مزج امتزاجات حادثة فتلكون منهما المعادن والنبات وا يوان 
فلا تنفك العناضر عن هذه الصور الاد ثة ابد“ اولا تنفاكا سمو ات عن اطرکات الاد تة 
ابدا واغا ڀنازعون في فولنا ان ما لا يجاو عن الوادت فېو حادث فلا معنی اللاطناب 
في هذا الاصل ولكنا لافاهة الرسم نقول 

الور بالضرورة لا يخاوعن ا رکه والسکون وها حادثان اما الر ك خدوشا 
سوس وان فرض جوهر سا کن کالارض ففرض حرکته لیس بعال بل نعل جوازم 
بالضرورة واذا وقع ذلك الجائز كان حادتًا وكان معدم سک فیکون ااسکون ابضاً 
قله حادةا لان القديلا ينعدم کا سنذكره فياقامة الدليل على بقاه الله تعالوان اردنا 
سياق دليل على وجود ال ركةزائدة على الجسم فلنا انا اذا قلنا هذا ال جوهر تفرك البتنا 
شا سوي الجوهر بدلیل انا اذا قلا هذا 3 ک رك مدق فقولا وارن کان 
ا جوهر بايا سا كتا فل وكان المفهوم من ال ركة عين الجوهر لكأن نفيها نفي عين ال جوهر 
وکا بطرد الدليل في اثبات السكون ونفيه وط الجلة فتكلف الدليل على الواضحات 
بزبدها عموضا ولا بفيدها وضوحا 

فان قیل فم عرفتم انها حادثة فاملما كانت كامنة فظهرت«#فانا لو كنا نشتفل في 
هذا الكتاب بالفضول الارج عن المةصود لابطانا القولبانكون والظمور في الاعراض 

را سا.ولکن ما لا بېظل مقصودنا فلا نشتغل به پل نقول ا جوهرلا خاو عن کون و 

فيه او ظلپورها وما حاد تان فقد ت انه لا ينلوعن الموادث 
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فان.قيل فلعلما انثقلت اليه من موضع اح فے يعرف بطلان القول بانتقال 
الاعراض قلا قد ذ كرفي ابطال ذلاك ادلة ضميفة لا نطول الكتاب بقليا ونقضنا 
ولكن العحيح في الكشف عن بطلانه ان بين ان تجو يز ذلك لا ياسع له عقل من ( 
يزهل عن فم حقيقة العرض وحقيقة الانلقال ومن فم حقيقة المرض قق اسقالة 
الانتقال فيه وبيانه أن الانتقال عبارة اخذت من انتقال الجوهر من حرز الى حرز وذللف 
يثبت في العقل بان فم الجوهر وفهم اليز وفهم أخته اص الجوهر باليز زائد علي ذات 
ا جوهر نم عل ان العرض لا بد له من حل كا لا بد وهر من حيز فلخخيل انف 
اضافة المرض الى امحل كاضافة ال جوهر الى اليز فيسبق منه الى الوم امكانالانتقال عنه 
كا في الجوهر ولوكانت هذه المقارسة صعيحة لكان اختصاص‌العرض باعل كوتًا زائد ا 
عى ذات العرض والمعل کا كان اختصاص الجوهر بالحي زكونا زائكا على ذات الوهر 
واليز وامار يقوم بالعرض عرض م بفتقر قيام العرضبالمرض الياختصامن! خر يزيد 
. علي القائم والمقوم به وهكذا ياساسل ويوٌّدي الى ان لا يوجد عرض واحد ما لم توجد 
اعراض لا نهاية هجا فانججث عن ااسبب الذي لاجله فرق بين اختصاص العرض بامحل 
وبين اختصاص اخوهر بالحيزفي کون احد الاختصاصين زائد ٠‏ علىذات المختص ودون 
الاخر نه يتبين الغلط في توم الانبقال والس فيه ان‌ا لمعل وان كان لازم للعرض کا 
٠‏ ان اليزلازم وهر ولكن بین اللازمین فرق اذ رب لازم ذاني لاشيء ورب لازم لاس 
بيذاي لشي واعني باذ انما يټب بطلا نه بطلا نالشيء فان بطل ف الوجود بطل به وجود 
الشيء وان بطل فيالعقل بعل وجودالمل به في العقلواليز ليس ذاي) لوهرفانانعال الجسم 
والجوهر اولاً م ننظر بعد ذلات في ایز اهو امر ثابت امهو اءر موهوم ونتوصل الى قیق 
ذللك بدليل وندرك الجسم بالحس في الشاهدة من غير دليل فلذلك م يكن اليز الممين 
مغلا جسم زبد ذاتيا ازید وم بازم من فقد ذللك ایز وتبدله بطلان جسےزبد ولیس 
٠‏ كذلك طول زرد مغلا لانه عرض في ز بد لا نعقلهفي نفسه دون زیدبل نعقل زیدا 
ااظو بل فطول زید ملم تابا لوجود زید ویازم من لقدیرعدم زید بطلان طول ز ید 
فليس اطول ز بد قوام في الوجود وفي العقل دون زیدفاختهاصه بزید ذانی لړ اي هو 
لذاته لا امنی زائد عليه هو اختصاص‌ فان بطل ذللكالاخ:ماص بطات ذاته والاشقال 
بعلل الاختصاص فتبطل ذاته اذ لس اخقصاصه بزید زائډ ا علي ذانه اعبي ذات 
العرض فلاف اختصاض ال موهر با یز فانه زائد عليه فلبسي في بطلانه بالانتهال ما 


قف 

. iDEA 
:بطل ذاتهور جم اكلام الى ان الانتقال پبطلالاختصاص باعل فان کان الاختصاص‎ 
زائد ا علیالدات م تبطل به الذات وان م یکن معنی زائد ا بطلت ببطلانه الزات فار‎ 
انکشف هذا وآ النظرالي ان اختصاص المرض بعل م يكن زائدا على ذاتالمرض‎ 
کاختصاص الوهر بجيزه ذلك لما ذكرناه من اث الوهر عقل وده وعقل ايز‎ 
به لا الجوهر عقل ايز واما المرض فانه عقل با وهلا بض فذات العرض وكونه‎ 
لجوهر الممين لبس له ذات سواه فاذ| فدرنا مفازقغه ذلك الوهر الممين فقد فدرنا‎ 
عدم ذاته وان فرضنا الكلام في الطول لغم المقصود فانه وان م یکن عرضا وککنه‎ 
عبارة عن كأرة الاجسام في جة واحدة ولكنه مقرب لغرضنا الى الفم فاا فيم فلنتقل‎ 
الات الى الاعراض وهذا التوفیق والقیق وان م یکن لائقا بهذا الااز وک‎ 
افلقر اليه لان ما کر فيه غير مقنع ولا شاف ققد فرغنا من اثباتاحد الاصلين وهر‎ 
ان الما( لایغادعن‌الوادت فانه لا يخاوعن الركة والسکون‌وها حادثان ولبسا پنتقلين‎ 
مم ان الاطناب ليس في مقابلة خصم معتقد إذ اجمع الفلاسغة علي ان اجسام الما‎ 
فان قيل فقد بقي الاصل الثاني وعو‎ ٠ لامخاو عن الوادت وم اكرون دوٹ العام‎ 
قولکم ان مالا يخاو عن الوادڻ فر حادث فا الدلیل عليه ۰ فنا لان المالم لو کان‎ 
فدیا مع انه لايخاوعن 'خوادث ثبعت حوادث لا اول ها ولازم ان تکرن دوراٹ‎ 
الفلا غير متناهية الاعداد وذلك محال لان کل مايفضي الى احال فو تحال وغن‌ين‎ 
) o انه يازم عليه ثلاثة ععالات‎ 

الاول ان ذلاث لو ثبت لکان فد انقفی مالا غهاية له ووفع الفراغ منه وانثهی ولا 
فرق بين فولنا أنقضي ولا بین قولنا انٹھی ولا بون فولنا ندامی فیازم ان بقال فد تنامي 
مالا يتنامي ومن الحال البين ان تداي مالا يٿناهي وان يننهي وبنقصي مالا بتنافي 

الثاني ان دوراٽ الفلك ان م تكن متناهية فهي اما شفع واما ونر امالا شفع ولا 
وتر واما شفع ووثر معا وهذه الاقسام الاربعة تحال فالفضي اليما ال اذ يسجيل عدر 
لاشفع‌ولا وتراو شفع ووترفان الشغع هو الذي ينةسم الى مساو يين كا لمشرة مغلا والوتر 
هو اجد اذى لاینقسم ال منساو پین کالندعة وکل عدد مرکب من اعا اما ارال 
يدقسم متساوپین ولا بنقسم پنساویین واما ان تسف بالانقسام ومد مالانقسام اوينفك 
عنپہا جیما فهو ڪال و پاطل ان پکون شفعا لان الشغع اغا لایکون‌وترا لان بموزه واحد 

3 ۳ 2 الاقتصاد 


کف 
فاذا انضاف اليه واد صار وثرا فف اعوز الذي لا پتناهی واحد وتال ان يکون 
وترا لان الوتر بصير شفع بواحد فيبقي وترا لانه يعوزه ذلك الواحد فكيف اعوز الذي 
لا ينامي واحد ‏ 
الغااث انه يلزم علیه‌انیکون عددان کل واحدمنما لابتناي ان احد هما افل من 

الا خر وحال ان يکون مالا يتنامي اقل ما لايتنامی لان الافل هو الذي پعوزه شي. 
اواضیف اليه امار متساويا ومالا بتنامې کیف یعوزه شی وبیانه ال زحل عندم 
يدور في كل ثلاثين سنة دورةواحدة والسعس ني كل سنة دورة واحدة‌فيكون‌عدد دورات 
زحل مذل ثلث عشر دورات الشمس اذ اسمس تدور في ثلاثين سنةثلاثين دورة وزحل 
يدور دورة واحدة والواخد من الفلاثين ثلث عشر م دورات زحل لا نهاية ها وهي اقل 
من دورات اسمس اذ بمل ضرورة ان ثاث عشرالثيء اقل من الشيء والقمر يدور 
في السنة اني عشرة مرة فيكون عدد دورات امس مثلا نصف سدس دورات القمر 
وكل واحدلانهايةله وبعضه افل من بمض فذلك من الحال البين ٠‏ فان قيل مقدورات 
الباري تعالى عندك لا نهاية لما وكذا معاوماته والماومات | كثرمن الم دورات اذ 
ذات القدم تعالى وصفانه معاومةله وكا ا لمو جود ال)ستمر الوجود ٠‏ ولس شيءمنذاكف 
مقدورا ۰ قلا نجن اذا فلنا لاخهاية لمقدوراته م نرد به مانرید بقولتا لا نپا لعاوماته بل 
رید به أن لله تعالى صفة يعبر عنما بالقدرة بتا نې بپا الاغجادوهذا الثاني لاینعدم قظ 

ولس جت قولنا هذا التاني لاينعدم ابات اشياء فضلامن ان توصف بامپا مثناهية 
او غير متناهية وان بقع هذا الغلظ لن ينظر في ا ماني من الالفاظ فيرى توازن لفظ 
المماومات والمقدورات من حيث الكاصربف في اللغة فيظن أن المراد هما واحد هيات 
لامناسبة ينهم النية ثم تحت فولنا المحاومات لانهاية ما ايض مر يالف السابتق منه الى 
اليم أذ السابق منه الى الفيم ابات اشياء تسمى مماومات لانهاية ما وهو حال بلالاشياه 
ي المو جودات وهي متناهية ولکن بيان ذلك يسندعی تطويلاً 

وفد اندفع الاشكال بالكشف عن معني نفي النباية عن المقدووات فالنظر في الطرف 
الثاني وهو العاومات مستغني عنه في دفغ الالزام فقد بانت صحجة هذا الاصل با منهج 
النالث من مناج الادلة اذ كورة ف اپيد الرایع من الكتاب 

وعند هذا يمل وجود الصانع اذ بان القياس الذي ذ كرناء وهو قولنا ان العام 

حادث وکل حادث فله سبب فالعال) له سبب 


¢ 
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فقد لبتت هذه الدعوی بہدا انبج وكن بعد م يظبر لنا الا مو جود السب فاما 
کون خاد او قدي وصةا له فلم بظېر بمدفالنشتغل به 

٠‏ ( الدعوى الغانية ) _ ندعى ان السب الذي البثناه لو جود العا فديم فانه لو کان 
حادة لافتقر الى مبب خر وكذالك السبب الاخرو يتساسلاما الى غيرنهايةوموعال 

واما ان ينټېي الى فد لاحالة يقف عنده وهو الذي نطلبه وميه صانع العا ولا 
بد“ من الاعتراف به بالضرورة ولا نعني بقولنا قدي الا ان وجوده غررهسبوق بعدم 
نليس مت أمظ القدي الا اثبات موجود وني عدم سأبق 

فلا تظنن ان القدم ممنى زائد على ذاث القدي فيازمك ان قول ذلك المعنى ابضاً 
قد بقدم زائد عليه و باسلسل القول الى غير نهاية 

( الدعوى الثانية ) — ندعي ان صانع العام مع كونه موجود ًا مم بزل فو باق لا 

بزال لان ما د نت دمه ا “جال عدمه 

واا قلنا ذلك لانه لوالعدم لافتقر عذمه الى سبب فانه طار بعد استمرارالوجود 
ي القدم 

وقد ذکرناان کل طار فلا بد له من سبب من حیٹ انه طار لا من حړث انه 
موجود 
وكا افتقر تبدل العدم بالوجود الى مرجح للوجود على المدم فكذفك بفققر تبدل 
الوحود بالمدم الي . رجح اعدم على الوجود 

وذلك ارجح اما فاعل بعدم القدرة أو ضد او انقطاع شرط من شروط الوحود 
وحال أن حال علي القدرة اذ لوجود شيء ثابت جوز انرصدرعن‌القدرةفيكون القادر 
باستماله فعل شبتًا والمدم لبس بشي» فيستحيل ان يكون فعلاً واقعا باثر القدرة٠‏ فانا 
تقول فاءل المدم هل فمل ثبت فان قيل نم کان الا لان الننى لبس بثيء 

وان قال المعثزلي أن الممدوم شيء وذات فليس ذلك الذات من اثر القدرة فلا 
بتصف ان يقول الفعل الواقع بالقدرة فمل ذالك الذات فانها ازلية وانا فعله في وجود 
الذات وني وجود الزات ت لس شیا فاو | ۰ا فمل شقا 

واذا صدق فولنا ما فمل شی صدق قوانا انه لم يستمل القدرةفي اثر البقةفِت یکا 
کان ول پفعل شتا 

و باظل أن بقال انه يعدمه ضده لان الد إن فرض حادتًا اندفعوجوده مغادة 


(3 


القدم وکان ذلك اول من ان ينقطع به وجود القدجم 

وحال ان کون له ضد فديم کان موجود | معه في القدم ولم یعدمه وقد اعدمه 
الان و ناطل ان بقال انعدم لانعدام شرط وجوده فان الشرط ان كان حادا اسخفال 
ان بکرن وحود القذيم مشروطاً بخادث وان کان قدي فالکلام في اال عدم الشرط 
كالكلام قي ا“غالة عدم المشروط فلا يتصور عدمه ' 

فان قيل فما اذا تفنى عندك الجواهر والاعراض ٠‏ قلنا اما الاعراض فبائفسما ونفي 
بقولنا بانفسہا ان ذواتپا لا يتصور ما بقاه 

و يفم المذهب قيه بان يفرض في الركة فان الا كوان العاقبةفي ايان متواصاة 
لا توصف بانپا حرکات الا بتلاحقبا لی سبل دوام القودد ودوام الانءدام 

انپا ان فرض بقاوها کانٹ سكوت) لا حركة ولا تعقل ذات الركةما ل يعقل معپا. 
المدم عقيب الوجود ٠‏ وهذا يفيم في ال ركة بغير برهان 

واما الالواث وسائر الاعراض فانا ٹفېمبا ذکرناه من انه لو یق لاال عدمه 
بالقدرة و بالضد كا سبتق في القديم ومثل هذا العدم حال في حت اله تعالى 

فانا پينا قدمه اول واسترار وجوده فبا لل بزل فلم يكن من ضرورة وحوده حقيقة 
٠‏ فناه عقيبة كا كان من ضرورة وجود ال ركة حقيقة اث تفي عقيب الوجود واما 
الجواهر فائعدامبا بانلا تخلق‌فيها احركة والسكون‌فينقطع شرط وجودهافلا بعقلبقاوها 

( الدعوى الرابعة ) — ندعى أن صانم الما لبس بجوهر فيز لانه قد ثبت قدمه 
ولو کان تیا لکان لا يخاوعن ا رکه في حیزه او السکون‌فبه وما لا يخاو عن الوادث 
فو حادٹ کا سبق e‏ ا 

فان قي بم لنکرون‌ علي من !ميه جوه را ولا بعتقده تيا . قلنا المقلى عندنا لا 
وجب الامتناع من اطلاق الالفاظ وانما ينع عله ما خت اللخة واما خت الشرع < lal‏ 
حت اللغة فذللك اذا ادع انه موافق وضع اللسان فيبحث عنه فان ادعي واضعه له أنه 
امه على القيقة اي واضع اللغة وضعه له فه وكاذب على اللسان وان زع انه استعارة نظ را 
الى المنى الذي به شارك المستعار مته فان صلم للاستعارة لم ينكر عليه بحت اللغة وان م 
يصلح قيل له اخطات على اللغة ولا رستعفل ذلك الا بقدر أستعظام صنيع من ببعدفي 
الاستعارة والنظر” في ذلك لا بليق مباحث العقول 

واما حق الثر ع ؤجواز ذلك ور ثه فو #ث فقهي يجب طلبه على الفقباء اذ لا 
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فرق بین اٹ عن جواز اطلاق الالفاظ من غير ارادة معي فاسدو بين الث عن 
حواز الافعال وفیه را بان ا 

احدھا ان بقال لا بطلتق اسے في حت اه تعالی الا بالاذن وهذا لم برد فیه‌اذن 
فهرم ۰ واما ان يقال لا غرم الا بالنمي وهذا لم برد فيه ني فینظرفا ن کان يوم خطاء 
هیب الاحتراز منه لان ایام اطا في صفات آفه تعالی حرام ۰ وان‌ام بوم خطاء چک 
بغر يمه فكلا الطريةين حمل ثم الايهام مخثلف بالاغات وعادات الاستمال فرب لفظ 
يوم عند فوم ولا بوم عند غيرم 

( الدعوى الامسة ) -- ندعي ان صانع المالم لیس سم لان کل حسم فپومتاأً اف 
من جوهر ين ٣ټهيز‏ ين واذا اتال ان کون جوهرَ| اال 3 جما وتن لا نعني 
باجم الإهذا _ ) 

فان سجاه خسما ول برد هذا الممنى كانت المضابقة معه بجحت اللغة او بجحق الشرع ل 
بختق العقل فان العقل لا يجك في اطلاق الالماظ ونغل الروف والاصوات الي هي 
اصطلاحات ولانه لو کان جما لکان‌مقدرا بقدار صوص ووز ان پکون اصغر منه 
اواکبرولا رجح احد الجائزين عن الا حر الا خصعن ومرجع کا سبق فیفتقر الی 
خصص يتصرف فيه فیقدره بقدار خصوص فیکون مصنوع لا صانم وتخاوة) لا خالا 

( الذعوى السادسة  )‏ ندعي ان ضائع العام ليس بعرض لانا نمبي بالعرض ما 
تدع وجوده ذاتا قوم به وذاك الذات جن او جوهر ومهنا كان الجسم واجب 
ادو کان الال فيه ايا حادا لاحالة اذ پبطلانتقال الاعراض‌وقد ببنا ان صانم 
المالم قدي فلا يكن ان يكون عرض وان فم من العرض ما هو صفة لشي من غير ان 
يكون ذلك الشيء نيزا فن لا تنكر وجود هذا فانا نسشدل على صفات الله تعالى نم 
برجم النزاح الى اطلاق ام الصانع والفاعل فان اطلاقه علي الذاث الموضوفة بالصفات 
اولى هن اطلاقه علي الصفات . 0 
فاذا فنا المانع ليس بصفة عنينا به ان المنع مضاف الى الذات التى تقوم بها 
الصفات لا الى الصفات ا انا اذا فلنا النجار لاس بعرض ولا صفة عنينا به ان صنعة 
النهارة غير مضافةالىالصفات بل الىالذات الواجب وصفما بجملة من الصفاتحق يكون 
صانعًا فکذا القول في صانع العام وان اراد المنازع بالمرض مرا غير الال في الج وغیر 
الصفة الهاخة بالذدات كان المحق في منعه لفة او الشرع لا لعقل . 
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( الدعوى السابعة ) حه ندعى أنه لبس في جهة عخصوصة من ألجهات الست ومن 
عرف معنى لفظ الجهة وممنى لفظ الاختصاص فب قط اسنمالة الجهاتعلى غير الجواهر 
والاعراض اذ ايز معقول وهو الذي يختص ال وهر به ولكن اليز انا يصير جهة اذا 
اضيف الى شيء خر بز ) 
فالجهات ست فوق واسفل وفدام وخلف وين وشمال ۰ شعني کون الشيء فوقنا 
هو انه في حیز پلی جانب الرأ س ۰ وممنی کونه ت انه في حیز پلی‌جانپ الرجل ۰ وکا 
سار الجهات فكل ما قيل فيه انه في جهة فقد قيل انه في حيز مع زيادةاضاقة 
وفولئا الي في خيز يغقل بوجهين احدها انه مخت به بخيث ينع مثله مل 
ان بوجد بجيٹ هو وهذا هو الجوهر والاخران یکون حالا في ال وهر فانه قد بقال انه 
يجهة ولكن بطر يق الإبعية الجوهر فليس كون المرضفي جهة _ككون ال وهر بل الجهة 
وهر اولى والعرض بطريق‌التبعية لجوهر فذان وجهان معقولان في الاختصاص بالهة 
فان اراد الم احدها دل علن بطلانه ما دل‌علی بطلان کونه جوهرٌا او عرض 
وان اراد امرا غير هذا فېو غير مغېوم فیکون الق في اطلاق لفظه ) بنفك عن معنی 
غير مقهوم للغة والشرع لا العقل فان ٠‏ قال الم انما اربد بكونه بجهة معنى سوى هذا 
فل ننکره. ونقول له اما لفطك فاغا ننکره.من حیٹ أنه يوم الممبوم الظاهر مئه وهو ما 
يعقل ال جوهر والمرض وذلاك کذب على اه تعالی‌واما مرادك منه فلست آنکره فان ما لا 
افحمه کیف انکره وعساك ترید به له وقدوته وانا لا آنکره کونه هة على معني انه 
۴( وقادر فانك اذا تهت هذا الباب وهو ان تريد باللفظ غير ما وضع اللفظ له ويدل 
عليه في التفام م یکن ما تر بد به حصر فلا آنکره ما م تعرب عن مرادك ا افمه من 
اءر یدل على الحدوث فان کان ما يدل على المحدوث فو في ذاته حال ودل ايف عي 
بعالان القول بالهةلان ذلك يطرق الواز اليه ويجوجه الى خضص ينضصه باأحد 
وجوه الجواز وذلك من وجهين احدها ان الهة الى ص به لا بخص به لذاته فان 
سائرالجهات مساو ية بالاضافة الى المقابل لجهة فاختصاصه ببعض الهات العينة لبس 
بواجب لذانه بل هو جائز يتاج الى نمع يخصصه ويكون الاختصاص فيه معني 
زائد ا ع ذاته وما يتطرق ا خواز البه ا “جال قدمه بل القدي عبارة عاهر واجب الوجود 
من جيع الجهات ٠‏ فان قيل اختص بجهة فوق لانه اشرف الجهات 
فلنا اي انما صارت ا هة جهة فوق بخلقه الما في هذا ايز الذي خلقه فیه‌فقیل‌خلق 


ف 


العام م يكن فوق ولا تمت اصلاًَ اذ ها مشتقان من الأ س والرجل ولم يكن اذ ذاك 
حيوان فأسمى الجهة الى تلى رأ سه فوق والمقابل له تحت | 

والوجه الثاني انه لو كان ية لكان تحازي لجسم .العالل وكل سحاز فاما اصغر منه 
واما | كبرواما مساو وكلذلك يوج اللقد ير بقدار وذاك المقدار يجوز ف ‌المقل اف 
يفرض اصغر منه او كبر يتاج الى مقدر وخم ص 

فان قيل او كان الاختصاص بابة بوجب التقدير لكان المرض مقدر أ 

فلنا المرض لنس في جة بنفه بل بتبعيته لجوهر فلا جرم هو ابغا مقدر بالتبعية 
انا نمل انه لا توجد عشرة اعراض الا في عشرة جواهر ولا بتصور ان یکون‌في عشر بن 
فثقدير الاعراض عشرة لازم بطر بقالتبمية نقد برا جواه ر كا ازم كونه بجبة بطريقالتبعية 

فان فيل فان م يكن خصوصا بجبة فوق فا بال الوجوه والا يدي ترفع الى الساء 

في الادمية شرع وظبعً وما باله صلى الله عليه وسل قال اجار ية التي قصد اعتافما فاراد 
ان‌یستیقن ایانپا این اله فاشارت الى السعا* فقال انها مو منة× فال جوا پعن الاولان‌هذا 
ضاي قول القائل ان ¿ یکن الله تعالی في الكمبة وهو پیته فا بالنا نجه ونز وره ومابالا 
نستقبله في الصلاة وان م يكن في الارض فابالنا نتذلل بوضع وجوهنا على الارض في 
الحود وهذا هذيان بل يقال قصد الشرع من تعبد او اک في الملاة ملازمة 
الغبوت في جبة واحدة فان ذللك لاععالة افرب الى الخشوع وحضور القلب من الاردد 
على ال مہات مم لا كانت ال بات متساوية من حيث امكان الاستقبال خصص الله بقمة 
مخصوصة بالتشريف والععظي وشرفما بالاضافة الى نفسه واستال القاوب اليا بأشريفه 
لبثيب علىاستقباما فكذلك الساء قبلة الدعاء كا ان البيتقبلة الصلاة والمبوذبالملاة 
والمقصود بالدعاء منزه عن اللملول في البيت واأساء ٤‏ في الاشارة بالدعاء الي الساء سر 
لطیف یعز من يتنبه لامغاله 

وهو ان نجاة المبد وفوزه في الا خرة بان بتواضع فه تمالى و يعتقد الثعظي لربه 

والتواضع والتعظيم تمل القلب وا لته العقل وال جوارح” انما استعمات لتطمدر القلب 
وتزكيته فان القلب خلى خلقه بتأًثر'بالواظبة على اعال الجوارح كا خلقت الجوايح 
متا نر تلمحتقدات القاوب ٠‏ ولا كان ا أقصود ان يتواضع في نفسه بعقله وقلبه بان عرف 
فدره يعرف بخسة رتبته في الوجود لجلال الله تعالى وعلوه وكان من اعظم الادلة على 
خسته ال موجبة لتواضعه أنه لوق من. تراب ٠‏ كلف ان يضع علي الراب الذي هو اذل 
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الاشياه وجهه” الذي هو أعز الاعضاء ليستشعر فلبه التواضع بفعل ال جبهةفي ماستيا لارض 
فیکون البدن مثواضما في جسمه وشخصه وصورنه بالوجه اأمكن فيه وهو معانقة التراب ٠‏ 
الوضيع السيس وبكون العقل متواضعا لربة ا بليق به وهو معرفة الضعة وسقوط الرثبة 
وخسة المنزلة عند الالتفات الى ما خلق منه 

فکذااف التمظي لله تعالى وضيعة على القلب فيها نجاته وذلك ايض ينبني ان تشترك 
فيه الجوارح وبالقدرالذي يكنه ان تحمل ال جوارح ٠‏ وتحظي القاب بالاشارة الى ملو ٠‏ 
الرنيةعلىطر يت العرفةوالاعنقاد ٠‏ وتعظي ال جوارح بالاشارة الى حهة العاو الذي هو اعى 
الجيات وارنمبا في الاعتقادات فان غابة تمظم الجارحةاستع الما في المحبات حى أن من ' 
الممتاد ا لموم ا معاورات ان پفصح الانسان عن علو رتىثه غيره وعظم ولایته فیقول هره 
في السياء السابغة وهو انما ينبه علي عاو الرتبة ولكن يستعير لهعاو اكان وقد يشيربراسه 
الى السماء في تعظي من يريد تعظيم امره اي اءره في السماء اي في العاووتكون السماء 
عبارة عن الماوفانظر كيف تلطف' الشرع بقلوب اللق و جوارحبم في سياق م الى تعظيم 
اه ( وکیف ) جہل من قلت بصیرنه ولم باتفت الا الى ظواهر الواح والاجسام 
وغفل عن | سرار القلوب واسشخناها في التعظيم عن‌تقدير الجهات وظن انالا صل مایشار 
البه بال جوارح ولم يعرف ان‌المظنةالاولى لتعظي القلب وان مجه باعتقاد: علوالرتبة لا 
باعتقاد عاو المكان وان ال جوارح في ذلك خدم واتباع يخدمون القاب على الموافقة في 
التعظبم بقدر ا لمكن فبها ولا يكن في ال جوازح الا الاشارة الال بات ( فذا هوالسر) 
في رفع الوجوه الي السياء عبد قصد التعظي ويضاف اليه عند الدعاء امر أخر وهوان 
الدءا؛ لاينفك عن سوال ية من م الله تعالی وخزائن لړ العوات” وخزان ارزافه 
الملائکة ومةرم ملکوت|اموات وم الموکلون بالارزاق وقد قال الله تعالى ( وني الماء 
رزفع وها توعدون ) والطبع بتقاضى الافبال بالوجه على اطزانة الي هي مقر الرزق 
المطلوب فطلاب الارزاق من الملوك اذا اخبروا بعفرفة الارزاقعلى باب اظزائة مالت 
وجوه موقاو بهم الى حهة الزانة وان ن بعتقدوا انا لك في الزانة فبذا هو حرك وجوه 
ارباب الدين الى جهة السماء طبعاوشرةا . 

فاما العوام فقد بعتقدون ان معبودم في السهاء فیکون ذلاك احد اسباب اشاراتهم 
تمالی رب الارباب عا اعتقد الزائغون علا كيرا 

واما حككه صاوات الله عليه بالايان لجار ية لا اشارت الي السماه فقد أتكشف به 
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lal‏ اذ ظهر ان لا سبيل للاخرس ألى تفهم علو المرتبة الا بالاشارة الى جهةالماو فقد 
کانت خرساء کا حک ۰ وقد کان یظن بہا انها من عبادة الاوثان ومن بمتقد اله في 
يبت الاصنام فاستنطقت عن معتقدها فعرّفت بالاشارة الى الما ان ممبودها ليس في 
ببوت الاصنام كا بەتقدوه اولثك 

فان فی الجهة يودي الى الحال وهو اثبات موجود تخلو عنه المهات الست 
ویکون لا داخل العا ولا خارجه‌ولا مصلا به ولا منصلا عنه وذلاك تحال 

فلنامسلم ان کل‌موجود بقبلالاتصال فوجوده لامتصلا ولاهنةم الا محال وان کان 

موجود بقبل الاختصاص بالجهة فوجوده مع خاو الجهات الست عنه حال فام موجود 
لا بقبل الاتصال ولا الاختصاص باطهة خاو عن مرفي النقيض غير حال وهو كةول 
القائل !تيل موجود لا يكون عاجرا ولا قادرا ولا عالاولا جاهلاً فان احدال)تةادين 
لا يخلو الشىء عنه فيقال له ان كان ذلك الثىء فابلا للتضادين فإسخيل خلوه عنها 
واما الجاد الذي لا يقبل واحدا منها لانه فقد شرطما وهوالياة تغاوه عنما لاس 
كعال ٠‏ فكذلاك شرط الاتصال والاختضاص بالجهات ايز والقيام بالخيزفاذا فقد هذا 
لم سيل التق عن متضادته فرجع النظر اذا الى ان موحودا ليس بيز ولا هو في 
“خرز بل هو فاقد شرط الاتصال والاختصاص” هل هو تحال آم لا 

فان زع اصع ان ذلك عال وجوده فقد دان عله بانه مها بان ان کل قوز 
حادٹ وان کلحادٹ يفلقر الى فاعل لس بخادث فقدلزم بالضرورة من هاتبن‌المقدهين 
ثبوت موجود لس غيزاما الاصلان فقد البتناها واما الذعوىاللازمة منها فلاسنيل 
الى جحده امع الاقرار بالاصلين 

فان قال الصم ان مثل هذا الموجود الذي ساق د الى اثباته غير مهوم 
يقال له ما الذي اردت بقولاڪ غير مغېوم فان اردت به انه غير “غيل ولا متصور 
ولا داخل في الوم فقد صدفت فانه لا بدخل في الوم وال صور والي_ال الاجم له 
لون وقدر فالنك عن اللون والقدر لا بتصوره الال فان ابال قد انس بالمبهرات 
فلا يتوم الشي» الا علي وفق مر ه ولا إستطیع ان بتوم ما لا بوافقه 

وان اراد الخصم انه لس بعقول اي اس معلوم بدليل المةل فهو وال أذ قدهنا 
الدليل على تبوته ولا معنى امقول الا ١ا‏ اضطر المةل الى الاذعان للتصديق به وحب 

3% 4 الاقتصاد 
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الدليل الذي لا يكن تخالفته وقد تحقتق هذا فان قال الصم فا الا بتصور في اظيال 

لا وجود لے فا غم بان ایال لا وجود له في نفسه فان ة۔... لا بدخلفي‌اظیال 

الاه لالدغر في الليال وكذلات الم والةدرة وكذلاك الصوت والرانة واو كاف 
الوه ان بقتق ذاتا لاصوت لقدر له اونا ومقدا را ونصوره كذلاك 

وھکزا جمیع احوال النفس من اللخحجل والوجل والفسق والفغضب وا'نرح واخزن 


وا لوب و ٫درك‏ بالضرورة هده الاحوال من اهسك و اسوم خا ان عفقق وات 


هذه الاحوال وده يھر عنه الا تقد بر خطاء ٤‏ تک رەك ذلك وحود ٥وحود‏ ا 
بدخل في خياله فمذا سيل كف الفطاء عن الئلة ٠‏ وقد جاوزنا حد الاختمار 
واكن المتقدات الختصرة في هذا الفن اراها ٠ملة‏ على الاطناب فيالواضعات والشروع 
في الز بادات الارجة عن المحات مع الةسامل في مضايق الاشكالات فرا ت نقل 
الاطناب من مکان الوضوح الى ہ انع الفموض ام واولى | 
) الدعوي الثامنه ( دعي ان الله ال ٥ازه‏ عن ان بوص ف بالا تقر رعل‌المرش 
فان کل ° ن على e‏ ومستقر al‏ مقدر ا وال فاه اما ان يکن اکر Ans‏ او 
امغر او مساو با وکل ذلاك لا يخاو عن التقدیر وانه لو جازان یاسه جسم من هذه 
ا څیه لاز ان اسه ٥ن‏ د ر الحيات ف صدر اطا به واظھ ملا 7 ذلاكعال وهو 
لازم مهه بالضرورة وعلي الج لار تقر ع الجسم جم ولإ ګل فہه ال 
عرض وقد بان ان4 ەا س سے ولاءرض فلا تاج الي افران ھ_ لہ الدعوى" 
باقامة البرهان‌فان قيل فا معني فوله تعالى# الرحن على العرش استوى ##وما ممنى 
عليه السلام ازل الله كل ليلة الى مماء الدنيا ٠‏ فلنا الكلام على الظواهر الواردة و 
هذا الباب طو يل ولكن نذكر منهج في هذين الظاهر ين برشد الى ١ا‏ عداه وهو : 
نقول الناس ؟ ھا فر يقان عوام وعلاء والذې نراه اللاب بعوام اخای ان 5 اض 
ee‏ : 8 الاو بالات بل نزع عن عقائدم کل ا او حب الأشر_ه و یدل عل 
الخدوٹ وحةقی عدم أنه موحود لس کنل شي وهو أ ”يع امير ۰ واوا سا اواعن 
٠مافي‏ هذه الايات زجروا عنها وقيل لس هذا a‏ فادرجوا فلکل ءا رجال 
ويجاب ا اجاب به مالك أبن انس رض اله عنه بمض الاف حيث سثل 
عن الاستواء فقال الاستواء معلوم والكيفية عهولة والو' ال عنه بدءة والایارن به 
واجب وهنا لان عقول العوام لا نم اقول المعقولات ولا احاطتمم باللغات ولالتسع 


KY %‏ 
لفهم توسيعات المرب ني الاستمارات 
واما العلاء فاللائق بهم تعر يف ذلاك وغمه وات اقول ان ذلك فرض عيناذ 
م برد به تكايف بل اكليف التنز يه ع نكل ما نشبه بغيره فاماممالي القرأ ن ف بکلف 
الاعيان فہم جیما اصلا ولكن اسنا نرتضى قول من يقول ان ذلك من المنشابهات 
ف اوائل ااسور فان حروف اواثل ااسور ات ٥و‏ ضوعه باصطلاح سابق لاعرب 
لاد لاله على لہا وهن نطق گروف وهن .کات 1 اص مط م علا و اجان نکن خا 
یرلا ال ان يعرف ۴ ارد ته فاوا دک عارت روف کلاخة الرعة من جهته 
وما قوله صل الله عليه وسم بزل الله تعالی الى السماء الدنيا فلفظ مهوم" كر 
لتفهم وعل انه يسبت الى الافمام منه المعنى الذي وضع له او المنى الذي يستعارفكيف 
بقال انه متشابه بل هو مخيل معنى خطاء عند الجاهل ومفمم محنى كيجا عند العا 
وغو کقوله تعالی # وهو a.‏ ایغا کنتم ‏ فانه جخیل عند ال جامل اجا مناقضاً اکونه 
على الەرش وعنا. الما فم أa‏ الکل بالاحاطهة والعل و کقوله صل اينه عار وسال 
قلب اومن بين اصبعين من اصابع الرحمن فانه عند الجاهل يخيل عضو ين مركبين 
ن العم والعظ والعصب قاين على الانامل والاظفار نابتين من الكف وعند العام 
ّ عل انى المتعار له دون الموضوع له وهو ما کان ن الاصیع له وکان در الاصيع 
وروحه وحق غه وهو القدرة عل التقليب کا رشاء کا دلت ااعبة ءايه ف قوله وهو a:‏ ع 
ش تراد المعة له وهو الل والاحاطة 9 ن ٥ں‏ شام عبارات العرب الع_ارة ا 
عن المسبب واستعارة السب للستعار منه وكقوله تعالى )١(‏ ( من قرب الي شرا لقربت 
ااه ذراع) وھں ٠‏ اتال عشي ا تیه رول ( فان اهرولة عل ااهل تدل على نقل الافدام 
وشدة العدو وكذا الاتيان يدل على القرب في اأسافة 
وعند العافل يدل على ا نى المطاوب من قرب المسافة بين الناس وهو قرب اک ا 
والانمام وان معناه ان رهي ونعمی ی اشدانصہاباً الىعبادي ه من طا عت ماي وهو ک فال 
()) لقد ظال شوق الابراراي لقالي واا ای اقام اشد یہ وق ) تعالی‌الله عا م 
من معن لفظ ااشوق بالوضم الذي هو نوع ال وحاجة الى اسأراحة وهو ءيناللقص ولکن 
الشوق سس لقبول اليه والاقال عله وافاضة النعم ةلد به فعهر به عن اساب وک 
عبر بالغضب والزةىعن'رادة الثواب والمةاب الذ ين ها رتا لے والرخى وم باه ف 


Fuss 
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المادة وكذا 0اقال فيا لحرا لاسود انه ين الله فيالارض بظن ال اهل انه اراد به المين 
الم بل للشمال الى ي عضو م ركب من لم ودم وعفل منقسم جخمسة أصابع انه أن فتح بصيرته 
عل انه کان علی اعرش ولا یکون يینه في‌ألکمبة ثم لا یکون جرا اسود فيدرك بادفي . 
مسكة أنه استغير لأصاخة فانه يوّءر باستلام الححر ولقبيله کا يمر بتقبيل ين اللاك 
فاستعير اللفظ لذللك والكامل العةل البصير لا نعظم عنده هذه الامور بل يغهم معانيها 
على البديمة فلأرجع الى ممنى الاستواء والنزول اما الاستواء فهو نسبقه اللعرش لاحالة 
ولايمكن ان يكون للعرش اليه نسبة الا بكونه معاوه) او ءرادًا او مقدورًا عليه او 
#لاً مثل محل العرض او مكان مثل مسلقر الجسم ولكن بعض‌هذه النسبة متيل عقلاً 
و مضا لا ج الافظ الاستعارة به له فان کان في جلت هذه النسبة مع انه لاا نسبة 
. سواها نسبة لا يخيابا العقل ولا ينوا عنها اللةظ فلبعل انما اراد اما كونه كاتا او 
علا کا كان لجوهر والعرض اذا اللفظ يصلح له ولكن العقل يخیله کا سبق واما ونه 
معاوما وءرا ًا فالعقل لا بخیله ولکن اللغظ لا بصلح له وام کونه مقدورا عليه وواقعا 
في قبضة القدرة وەسعفر | له مع انه اعظم المقدورات ويصلح الاسثبلا؛ عليه لان بدح 
به و بنبه به علي غیره الذي هو دونه في العظل فذا عا لا يخيله العقل وصح له اللفظ 
فاخلتق بان يكون هو الراد قط اما صلاح اللفظ له فظاهر عند البير باسان العرب 
واا يابو عن فم مثل هذا أفبام التطفلين على لغة المرب الناظرين الها ٠ن‏ بعد 
اللتفتين اليما التفات العرب الى اسان‌الترك حيث ل بتعلوا منها الا اوائلما هن المسخسن 
ي اللغةان يقال استوى الاميرعى ملکته حتې قال ااشاعر 

* فد استوی بشير على العراق * من غير سيف ودم هراق *٭+ 

ولذلاك قال بعض السلف رضي اله عنهم يفهم من قوله تعالى الرحمن علىالعرش 
استوی ) ما فېم من قواه تعالى ف9 م استوى إلى الماء وهي دخان # واما فوله صلى 
اله عليه وسل بزل الله الى السماء الدنيا فلتأ ويل فيه حال من وجهين 

احدها في اضافة النزول اليه وانه مجاز و بالقيقة هو مضاف الى مللك سل 
اللائكة كا قال تعالى ( واسثل الةرية ) وال)سثول بالقيقة اهل القربة وهذا ايضاً من 
المتداول في الالسنة اعني اضافة احوال التابع الى الخبوع فيال ترك الماك على باب 
البلد و پراد ءسکره فان الغبر بازو لال ملك على باب البلدقد قال له هلا خرجت ازبارته 
فیقوللا لانه عرج في طربقه على الصید ولم بزل بعد فلا بقال لفل نزل اللاك والان 


ف 

قول م بازل بعد فيکون اغوم من نزول الك تزول المسكر وهذا جلي واج 

والثاني ان لفظ النزول قد إستعمل للتلطف والتواضع في حى الق کا تىل 
الارنفاع للتکر بقال فلان رفع اسه الى عنان السماء اي تكرو بقال ارنفع الى اعلي 
عليين اي تمظل وان علا اءره بقال اره في اسماء السابعة وني معارضته اذا سقطت 
رتبته بقال قد هوی به الى اسفل السافلين واذا تواضع وتلطف له تطامن الى الارض 
ونزل الى ادى الدرجات فاذا فهم هذا وعم ان الأزول عن الرتبة بت ركما او سقوطما وني 
النزول عن الرتبة بطريق التلطف وتركالعقل الذي بقتضيه علوالرتبة وكالالاستغاء 
فالنظر ألى هذه المحاني الثلاثة التى بتردد الاغظ بينها ما الذي يجو زه العقل 

اما النزول بطريق الاننقال فقد احاله العةل كا سبق فان ذلك لا يكن الا في 
غبزواما سقوط الرتبة فېو حال لانه سبانه قد بصفاته وجلاله ولا مکن زوال علوه 
واما النزول بمتى الاطف والرحمة وترك الفعل اللائ بالاستخناء وعدم اليالاة فهو مکن 
فیتعین التنز بل عله وقیل‌انه ما نزل قولهتعالی ف رفیع الدرجات ذوالمرش € استشعر 
ااعابة رضوان ألله عليهم من مهابة عظة واستبعدوا الانبساط في السوآل والدعاء 
مع ذلات الجلال فاخبروا ان اله سان وتعالی مغ عظهة جلاله وعلو شا نه متاطف 
بعباده رح جم سڪيب مع اللاستختاء عنم اذادعره وکان ت اتا بة الدعوة نزولا 
بالاضافة الى ما بقتضيه ذلك الجلال من الاستغناء وعدم البالاة فمبر عن ذلك 
بالزول شيعا اقلوب العباد على المباسطة بالادعية بل على الركوع والسجود فان من 
يستشعر بقدر طافة مبادي جلال الله نعالی استبعد سجوده ورکوعه فان تقرب الماد 
كلهم بالاضافة الى جلال ايله يانه اخسن من تحر يك العبد اصبعًا من" اصابعه عى 
فصد التقرب الى مالك من ملوك الارض ولو ع به ملكا من المموك لا“نحتق به التوإج 
بل من عادة الوك زجر الارزالعن‌اظدمة والجود بين ایدم والتقبيل لعته دورم 
قارا م عن الاستخدام وتعاظاً عن استخدام غير الامراء والاکابر کا جرت به 
ءادة بمض الللفاء فلولا النزول عن مقتضى ال جلال بالاطف والرحمةوالاسابة لافتضى 
ذلك الجلال ان بهت القلوب عن الفكر ويخرس الااسنة عن الذكر ويخمد الجوارح 
عن الک فن لاحظ ذلك الجلال وهذا اللطف استبان له علي القع ان عبارة 
الأزول مطابقة لجلال ومطلقة في موضوعها لا على ما فهمه ال جهال فان قيل فلا خصص 
الما“ الدنيا ٠‏ قلنا هو عبارة عن الدرجة الاخيرة التي لا درجة بعدها كا بقال سةظ 


ف 


الى النرى وارنفع الى البر با على ةد يران الريا اع الکوا کی والری اسفل ااواضع 

فان قي فل خصص بالايالي فقالينزل كل اة #فلنا لان‌اغلوات مظنة الدعوات 
والليالي اعدت لذلاى حيث يسكن الق وشصى عن القلوب وكرم و بص فوا لكر اله 
نعالى قلب الداعى مغل هذا الدعاء هو ال جو الاستجابة لا ٠ا‏ يصدرعن غفلة القلوب 
عند ج الاشتنال 

( الدعوة التاهة ) ندعى ان الله ”انه وتمالىءرلي” خلاقا ا مز لة واا اوردناهذه 
اسئلة في القطب الموسوم بالنظر في ذات الله “جحانه وتمالى الامرين احدها ان في 
الروّبة عا بازم على تفي الجهة فاردنا ان نبين كيفب يمع بين نفي الهة واثبات الروية 
والثافي انه ”انه وتعالی عندنا ري" لوجوده ووجود ذاته فلاس ذلاك الا لذاته 


وات ان کن اا ولت اف هھ اندو خت ان کن ارا ااهل 
بل بالف آي هومن يت ذاه معد لان اعلق ارو بة به وانه لا مانم ولا ”يل 
في ذاته له فان امتنم وجود الروبة فلا ا خر خارج‌عن ذاته کا نقول الاء الذي في 
النهرءرو والجر الذي في الدن مسكر ولس كذلات لانه يسكر ويروي عند الشرب 
ولكن معنا ان ذاته «ستمدة لذلث فاذا فيم ا)راد منه فالنظر في طرفين 
احدها في الجواز العقلي والثاني في الوفوع الذي لا سبيل الي دركه الا بالشرع 
ومها دل الشرع على وقوعه فقد دل ایض لا تعالة على جوازه ولکةا ندل بسلکین 
واقعين عقايین على جوازه 
الاول هو انا تقول ان الاري ”انه موجود وذاث وله ثبوت وحقيقة وانا يخالف 
سار امو جودات في اسمحالة کونه حاوتًا او موصوقًاً ا یدل على الحدوث او موصو 
بصغة لناقض صفات الالية من الل والقدرة وغيرها فكل ما !عع لموجود فېو اح في 
حقه تعالى ان م يدل علي المحدوث ول بناقض صفة من صفاته والدليل عليه تعلق الل 
به فاته ا م یوٴد الى غير ي ذاته ولا الى م:افضة صفاته ولا الى الدلالة ل اخدوث 
سوی نه و بین الاجسام والاعراض في حواز تعلق الم بذاته وصفاته والروّية نوع 
عا لا بوب تعلقه بالرئی تغیر صفةولا بدل على حدوٹ فوجب الک بهاعلی کل موجود 
فانقیلفكونەەرئيايوج ب كونە هة وکونه هة بوج ب کونهعرضا او جوه ر اوه وتحال 
ونظ القیاس انه ان کان رئيا فهو بجهة من لرا ي وهذ ا اللازم تحال فالفضى الى ارو بة حال 
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قلنا احد الاصلين من هذا القياس مل کک وهو ان هذا اللازم حال ولک 
الاصل الاول وعو ادعا* هذا اللازم على اعتقاد الرواية نوع 

فنقول ل“ قلتم انه ا ن کان مرئيا فو جهة من الرأّ ي اع ذلك بضرورة ام بنظر 
ولا سل الى 8 الضرورة وام النظر فلا بد في يانه ll‏ نهم ۾ يروا الى الان 
شیع الا وکان بجهة من ن الرأ ي عخصوصة فيقال وما لم ير فلا xe‏ باستحالته ولو جاز 
هذا لاز لله جسم ان بقول انه تعالی ج لانه فاعل فاننا نر الى الان فاعلاً الا 
جس او بقول ان کان فاعلا وموجود ا فهو اما داخل العام واما خارجه واما متصل 

واما منفصل ولا تخاو عنه الجهات الست فانه م مل موجود الا وهو كذلاك فلا فضل 

ينهو بان TT‏ رج ال ek‏ بان ما شوهد وع! ينبي ان لا بعل عیره 
الا على وفقه وهو کن بعل الجسم ر و کان موجود | لكان يختص 
ګهز و ینم غړره من الوجود ڪڃٹ هو کاجسم ومذشاء هذا احالة موجودات اختلاف 
ا ا و في امور عامة وذللك جک لا اصل له ۳ 
هر لاء لا غفل عن ممارضتم م بان ا :ری هسه و یری اناا رر هة من 

نفسه ولا من العام فاذا جاز ذلك فقد بطل هذا ایال وهذا عا يعرف به 
عر لة ولا خر ج عنه ن اعارف به ومن انکر مهم فلا بقدر علي‌انکار رو ية الانسان 
ةسه في المرا هة ومعاوم انه ليس في مقابل نفسه فان زګموا انه لا پړی نفسه ونما ,رې 
صورة ا كية لصورته منطيعة في الرأ ة انطباع النةس في الحاائط 

فقال ان هذا ظاهر الاتحالة فان من تباعد عن ء و منصو بة في حائط بقذر 


ذراعین ری صورته بعيدة عن جرم ارآ بذراعين وان تباعد بثلاثة اذرع فكذلك 
فالحد عن ارا ة بذراعی ن کف کن ا يا وسكا لرا ة ر مالا زيدعلى “مك 
شميرة فان كات المورة ي شي“ وراء ا )راه فمو “عال إذ لاس وراء المراة الا جدار 
اوهواء أو حفص > رو حوب عنه وهو لا براه وكذأ عن يرن المراة و إارهاوفوقما 
وتا وجهات الراة الست وهو برى صورة بعيدة عن أأراة بذراعين فاطلب هده 
الصورة من حواذنب الما د ٽ وحدت فو أ ری ی ولا وحود أغل هذه الصورة ا ية في 
الاجدام الحيطة باراة الا في جسم الفاظر نو ا ري اذا بالضرورة وفد تطلب المقابلة 
والهه ٤‏ يجني ان قر هذا الالرام فأانه لا ٥ة‏ ر الممازلة عن وګ ئ بالضرورة 
ان الانسان را بسر نفسه قط ولا عرف المراة وقيل له أن يكن ان تبصر ناك في 
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رة ك بانه حال وقال لا یخاواما ان اری نفسي وان ف لرا فو شال اواری مثل 
ن جرم امراة وهو تحال أو في جرم وراء ارا ة وهو تحال او المرا ة فينفسما صورة 
وللاجسام المحية بها جسم صو ولا حلمم في جسم واحد اذ حال ان کون 
3 جم واحد صورة م اسان وحديد وحاأط وان رابت نسي حيٽت انا فو ڪال اذ 
است في مقابلة نفسي فكيف ارى نسي ولا بد بين المقابلة بين الرّي والمري وه .ذا 
المقسيم یح عند المعازلي ومعاوم انه باطل و بطلا نه لقوله اې است ي مقابلة 
سبي فلا اراها والا ف ابر اقسا مكلامه حيحة فبمذا بستبين ضيقحوصلة هوّلاء عن 
التصدیتی مالم يالفوه وم تأًنس به حواسهم 

سلاك الثاني وهو الكشف البالغ ان. قول انا انكر اللصم الروية لانه لم يغهم 
ما تر يده بالروّية ولم يخصل معناها على الحقيتق وظن انا نر يد عا اوی 
اتی يد رکا اراي عند النظر الى الاجسام والالوان وهيمات فحن نمر ف باستالةذلاف 
في حتى الله انه ولكن ينبغي ان #صل معني هذا اللفظ في اوضع التفق ونسبكه 
E‏ من معانيه معنی ا 
في حق الله انه وتعالی وامکن ان ج لاك اأعنى روّبة حقيقة اتنا في حق الله 
”انه وقضينا پانه مرلي حقيقة حققة وان اک اطلاق ١‏ سم الروية عليه الا بالمجاز اطلةعا 
اللغظ عليه باذن الشرع واعتقدنا انی کا دل عليه u‏ وت#صيله ان الرؤية تدل 
على ممنى له عل وهو العين وله متعلتق وهوالاون والقدر والس وسائر المرئبات فلننظر 
الى حقيقة «عناه وحله والى متعلقه ولنتامل ان الركن من 1 پا في اطلاق هذا 
الاس ما هو 

فنقول اما لحل فليس بركن في صحة هذه الآسحية فانالالةالتي تد ر كما بالمين 

٠ن‏ الرئي الو ادركناها بالقلب او بالجبهة مشلا لكنا نقول فد رانا الشيء وابصرناء 
وصدق كلامنا فان المين حل والة لا تراد لعينها بل حل فيه هذه الجالة يث حات 
الحالة عت ألققة و الام 

ولنا ان نقول علا بقل او بدماغنا ان اور کنا الشيء بالقاب او بالدماغ ان 
ادركنا الشيء بالدماغ وكذلك ان ابصرنا بالقلب او بالبية او بالمين 

واما المخعلتق بعينه فلس ركتاً في اطلاق هذا الاسم وأبوت هذه الحقيقة فان 
الروية لوكانت رو بة لتملةا بااسواد )) كان المتعلتق بالبياض روبة ولو كان اعاةما 
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بالاون لا كان املق بالركة روابة ولو كان لنملقما بالعرض لا كان الحعلقى بالجسم 
روأية فدل ان صوص صفات التعلق س رکد اوجود هذه الحةيقة واطلاق 
الاسم بى الرکن فيه من حيث انه صفة متعاقة ان بكو ن هما منعلق موجود اي" 
موجود کان واي ذات کان فاد ا الرکن الذي الاسم مطلتق عليه هو الام الثالث 

حقيقة المنى من غير اللفات الى عله ومتعلقه لانن عن القيقة ها هي ولا حقيقة 
4ا الا انما نوع ادراك هو كال ومزيد كشف بالاضافة الى لتيل فانا زى 
الصديتى مغلا م أخمض المين فتكون صورة الصديقق حاضرة في دماغ على سبيل اليل 
والتصور ولكنا لو فنا البصر ادركنا لفرفته ولا ترجع نلاك الافرقة الى ادراك صورة 
اخرى عخالفة لما كانت في اليال بل الصورة المبصرة مطابقة أ غيلة من غير فرق ولس 
ينها افأراق الا ان هذه الحالة الثاني ةكالاستكال طالة القفبل وكالكشف هما عدن 
فیا صورة ة الصديق عند 2 البصر حدوتًاً او وام واكل من الصورة ال جاريةفي الليال 
والحاد اة" في المصر بعينها تطابى بيانااصورة الادنة في اليال فا | غيل نوع ادراك 
على. تبة ووراءه رتبة اخرى هي اتم منه في الوضوح والكشف بل هي كالتكيل لهفنسمي 
هذا الاستكال بالاضافة الى اليال روية وابصار ا وكذا من الاشياء ما عله ولانقيله 
وهو ذات الله انه وتعالی وصفاته وکل مالا صورة له اي لا لون له ولا فدر مشل 
القدرة والمل والمشق والابصار وايال فان هذه امور لميا ولا لما والعل با نوع 
أدراك فاننظرهل يخيل العقل ان کون هذا الادراك مز ید اسټکال أساثه اليه اسية” 
الابمارالى التخيل فان كان ذللك ممكتا مينا ذلك الكشف والاتكال بالاضافة الى 
المر رؤية كا يناه بالاضافة الى اليل رؤبة ومعاوم” ان لقدير هذا الاستكال .في 
الاستيضاحوالاستكشاف غير حال فيا موجودات المعلومة الي لست مخيلة كالمل والقدرة 
وغیرھا وکز ا ف ذات اله ”انه وصفاته بل تکار تدرك ضرورة من الطبع انه تقاضى 
طاب مز د بد استیضاح في ذات اله وصفاته وي ET‏ الملومة كلما 

فن نقول ا نلاك غير حال فانه لا یل له بل‌المقل‌دایل على ام کانه بل علی‌اسمدعاء 
الطيم له الا ان هذا الكال في الكشف غير ءبذول في هذا الما والنفس ف * 
البدن وکدورة صفائه فو جوب عنه وک لا بعد ان پکون الحفن أو و سو 
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ما في المين سا 4 اطرادالمادةلامتناع الابصارلا~تغیلات‌فلا پېعد ان تكو ن كدورة 
اللةس وترا 4 جب الاشةال بج اطراد المادة مانم من ابصار المعلومات فاذا دمر 
|٠‏ في. القبور ماي اموز وزكت القاوب بالشراب الطهور وصفيت بانوع 
التصفية والقية م يتنعان تشقغل بسببها مز بداسنکال واسنیضاح في ذات امه انه 
او في سائر المعلومات ر ارثفاع درجته عن الم امود كارلفاع درجة الابصار عن 
انيل فيعبر عن ذلاك بلقاء الله تعالی ومشاهدته او رویته اوابصاره او ما شئت من 
العبارات فلا مشاحة فيما بعد ابضاح المعاني واذا كان ذلاك مكنا بان خلقت هذء 
الحالة في العين کان اہ م الروية يحم وضع اللخة علبه اصدق وخلةه مك المبن غبر 
سیل کا ان خلقبا في القاب غير مسڪبل فاذا فم المراد :ا اطلقه اهل التق من 
اريه عل ان المقل لا جيله بل يوجبه وان الشرع قد شد له فلا ببق النازءة وجه 
الا على سبيل العناد او المشاحة في اطلاق عبارة الروية او الةصور عن دركهذه ا لماي 
الدقيقة التي ذكرناها ولنقلصر في هذا الموجز على هذا القدر 

الطرف الثاني في وقوعه شرع وقد دل ٠‏ رع على وفوعه ومدارکه کغیرة ولکذرتها 
يكن دعوى الاحماع على الاولين في ابتهام الى اه سبحانه في طاب لذة النظر الى 
و الکري ونمل قطعَاً من عقائدم انهم کانوا ۰ ذلك وا: کنو قد فېموا 
جواز انتظار ذلك و سراله من الله سبحانه قران احوال رسول اله صلی اللهعلیه وسل 
وجلة من الناظه الصر به الي لا تدغل في اللمر بالاجام الذي بدل على خروج 
المدارك عن الحصرومن افوی ما یدل لبه سوال موسی صلی اه عليه وسل ( اراي 
انظرالبك ) فانة سيل ان بخن عن ني من انببا. اله نمال انتمی منصبه ”الى ان 
کله الله سبحانه :شفاها ان يجهل من صفات ذاته تعالى ما عرفه العتزلة وهذا موم 
ی الضرورة فان الجهل بكونه متم الوابة عند امم بوجب التفكير او التضليل وهو 
جھل فة ذاه لان اس حالتپا عندم لداته ولانه اس هه فکف م عرف مومی 
عليه أفضلالصلاة انه لس بجهة ا و كيف عرف انه لاس بجهة ول يعرف أن رؤبة ما 
ليس هة حال فيت شعري ما ذا “ير الم و يقدره من‌ذهول موسی صلى الله عليه 
وسل ایقدره مصتقد | انه جسم ي جهة ذولون واتمام الاناء صلوات ت اه‌سپیحانه وتعالی 
علیهم وسلامه کفر صراح فانه تکغیر لاني صلی الله علیه وسل فان القائل‌بان الله سپحانه 
جسم وعابد الوثن والشمس واحد او بقول مل اسخالة كونه هة ولكنه م يعم الف 
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٠ا‏ .للش بحجهة فلا برى وهذا هيل لبي عليه افضل السلام لان اللخمم بعثقد ان ذلاف 
من الجليات لا من النظر يات فانت الان بها المسترشد مخيرٌ من ان نيل الى جيل 
ابي صلى الله علبه وس تساب او الى تجهيل الممتزلي فاخ نر لنفسك :ما هو البق 
بك والسلام ) 

فان فيل ان دل“ هذا لج فقد دل" عليك لسواله الروأية في الدنبا ول عليكر فوله 
نمال ( لن تراني ) ودل قوله سبحانه ( لا ندرکه الابصار ) | 

فلنا اما سوال الروُية في الدنيا فهو دليل على عدم معرفته بوفوج وقت ما هو جائز 
في تفسه والانبياء كلهم عليهم افصل السلام لا يعرفون ٠ن‏ الغيب الا ما عرفو وهو 
القليل من اين بعد ان يدعو النبي عليه افضل السلام كشف عمة وازالة بلية ‏ وهو 
برتي الاجابة في وقت ل سبق في عل اسه تعالى الاجابة فيه وهذا من ذلاك الفن 

واما قوله سبحانه ( لن تراني ) فېو دفع لا القسه وانما الس في الأ خرة فاو قال 
ارني انظر اليك في الاخرة فقال لن ترافي لكان ذلك دليلاً على ني الرأبة وككن في 
حق مومی صاوات الله سبحانه وسلامه عليه على الم وص لا على اموم وما کان ابض 
دلبلا على الاسغالة فكيف وهو جواب عن السرال في المحال 

واما فوله( لا تدرکه الابصار ) اي لا تمیط به ولا تکتنفه من جوانبہ کا تبط 
ااروية بالاجسام وذلك حق اوهو عام فار بد به في الدنيا وذلك ايضاحق وهو ما اراده 
بقوله ”انه ( أن ترافي ) في الدنيا ولنقتصرعلى هذا القدر في مسئلة الرية ولينظر 
الصف كيف افترفت الفرق وتز بت الى مفرط ومغ ط 

اما الشوية فانهم م كوا من فيم موجود لافي جهة فايتوا ية حقى ازمتهم 


بالضرورة الجسمية والتقدير والاختماض بصفات الدوث 


واما المعنزلة فانهم نفوا الجهة ولم بًكنوا من ابات الروية دونها وحالفوا به قواظع 
الشرع وظنوا ان في الباتما اثبات الجهة فبوّلاء تغلغلوا في التنز يه #ارزين من النشبيه 
فافرطوا والشوية البتوا الجهة احتراز ا من التعطيل فشبموا فوفق الله ”انه اهل السثة 
القبام بلحت فتفطنوا لاسلاك الةصد وعرفوا ان الجهة منفية لاما لعسمية تابمة وة 
وان الروأية ثابتة لاما ردبف الل ور به وهي تکل له فانفاء اة اوجي انتفاء 
الجهة التي من اوازمما وثبوت” الملل اوجب بوت الرؤبة اأتي هي من روادفه وتكلاته 
ومشارکة له في خاصيته وهي انپا لا نوجب تغيبرًا في ذات المرني بل تعاقق به علي ما 
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هو عله کال ولا فی عن عافل أن هذا هو الافثصاد فيالاعتةاد 

( الدعوى العاشرة ) ندعي انه سبحانه واحد فان کونه واحد ا پرجع الى بوت 
ذاته ونفي غيره فلبس‌هو نظر في صفة زائدة على الذات فوجي ذكره في هذ االقطب 

فنقول الواحد فد بطاب و يراد به انه لا بقبل القسمة اي لا كية له ولا جره 
ولا «قدار والباري تعالى واحد بعنى ساي الكية اأصحي ااقسية عه فانه غير قابل 
الانةسام اذ الانقسام لا له كية والتةسي تصرف في كية بالتةر بى والقصغير وما لاكية 
له لا بتصور أنةسامه¥وفديطلق وپراد انه لا نظیرله في رتته کا قو لاعس واحدة 
والباري تعالی ایض بهذا انی واحد فانه لا ند" له فاما انه لاض اله فظاهر اذ 
لموم من الضد هو الذي يتعاذب مع الشى: على حل واحد ولا تامع وما لا محل له 
فلا ضد له والباري انه لا عل له فلا ضد له 

واما فولنا لاند" له نمنيبه ان ما سواه هو خالقه لا غير و پرهانه انلو قدرله‌شر يك 
اکان مڅله في کل الوجوء اوارفع منه ا وکان دونه وكل ذلك تحال فالمغضى اليه حال 
ووجه انال کونه مڅله م نکل وجه ان کل الین ها مشغایران فان ٠‏ م یکن تفایر ( 
تكن الالنينية معقولة فانا لا نمقل سوادين الى في عحلين او في عل واحد في وفلين 
فيكون احدها مغارةا للاخر ومبايتا له ومغاي را اما في ا لعل واما في الوت والشيئارٺ 
تارة بتغايران بمغاير الد" والقيةة کعفایر ارک واللون‌فانپ ما وان احقها في عل واحد 
في وفت واحد فها انان اذ احدها مذاير للاخر محقيقته فان استوى انان في القيقة 
والمحد 6اسوادين فيكون الفرق بينها اما في الحل او في الزمان فان فر ض سوادان 
مثا في جوهر واحد في حالة واحدة كان محال اذ مم تعرف الالنينية ولو جاز ان يقال 
ها انان ولا «غابرة لاز ان يشار الى اسان واحد ويقال انه انسانان بل عشرة وكاا 
مساو بة "ماإلة في الصفة والمكان وجيع العوارض واللوازم من غير فرفان وذلك حال 
بالضرورة فان كان نك الله سبحانه مثاويًاً له في الحقيقة والصفات اتال وجوده اذ 
لہس مغایره بالمکان اذ لا مکان ولا زمان فانیہا قدیان فاد ' لا فرقان واذا ارف ع کل 
فرق ارلفع العدد بالضرورة وزعت الوحدة وتحال ان يقال يخالفه بكونه ارفع منه فان 
الارفع هو الاله والاله عبارة عن أجل" الموجوداتوارفمما والا خر”اأقدر تافص" ليس 
بالاله ونحن انا نع المدد في الاله والاله هو الذي يقال فيه بالقول الطلق انه ارفم 
الموجودات واجلپا وان کان ادنی منه کأن الا لانه ناقصس ونحن عبر بالاله عن اجل 
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الموحودات فلا بكون الاجل الا واحدا وهو الالهولايتصور انان متاو بان في صفأت 
٠‏ الملال اذ يرلفع عند ذلك الافتراق و بطل المد کا سبق 

فان قبل ب لنکرون على من لاینازعک ني اجا من يطلق علیهاسم الالهمها کان 
الاله عارة عن اجلالموجودات ولكنه يقو ل العا كله بج لته لس بغاوق‌خالقواحد بل 
هو خلوق خالقين احدها مغلا خالق الماء والاخر خالق الارض اواحدها خالق 

ا ادات والا خر خالى اليوانات وخالتق النبات فما لحيل مذا 

فان لم یکن على استحالة هذا دليل فن‌این ينمك قولان اعم الاله لا يطلق على 
لاء فان هذا القائل يعبر بالاله عن الالق او بقول احدها خالقق اللحير والاخر 
خالق الشراو احده) خالق الجواهز والاخر خالق الاعراض فلا بد“ من ذليل على 
استحالة ذلك ) 

فنقؤل يدل على اسمحالة ذلك ان هذه التو زيعات للحغلوقات على الااقين في 
لقدير هذا السائل لا تمدو مين اما أن لقتضي لقي الجواهر والاءراض جيه سق 
خلقق احدها بمض الاجسام والاعراض دون البعض او يقال كل الاجسأم من واحد 
وكل الاعراض من واحد و باطل ان بقال اث بمض الاجام بخلةم| واحد كالما" 
مثلا دون الارض 

فانا نقو ل‌خالیالسماء هل هو قاد ر على خلق‌الارض ام لافان کان‌قاد را کقدرته 
م بيز احدهافي القدرة عن الاحر فلا تيز في الةدور عن الاخر فيكون المقدور بين 
قادر ین ولا تکون نسبته الى احدها باولى من الا خر وتر جع الاستحالةا لیما ذ كر ناه 
من لقدير تزاح متباڻلين »ن غڊر فرق وهو ڪال وان م بکن فادرا عليه فو ڪال لان 
الجواهر متبالة وا كوانما التىعي اخنماصات بالاحياز متاثلة والقادر ءلىالثىء فادر على 
مغله اذ کانت فدرته و بث مجو زان يتعلق مقدور بن و فدرة کل وخر ٠ھ‏ 
تعلو بعدة منالاجسام والجوادر فل تتةرد بقدور واحد وأذا جاو ز المقدور الواح دعل 
خلاف القدرة الادثة لم يكن بءض الاعداد باوّل من بعض‌بل ب الک بنفي النها ية 
عن مقدوراته و یدخل کل جوهر مک وحوده في قد رته 
والقسم الثاني ان بقأل احدها يقد ر علي الجوهر والاخر على الاءراض وها عختلفارت 
فلا جب من القدرة على أحدها القدرة على الاخر وهذا ععال لان العررض لا استغني 
عن الجوهر وا وهر لا ,ستفنی عن العرض فیکون فعل کل واحد ما موقوقا علي 


ف 

الأ خرفكيف یخاقه ور ا لا ب اعده خالق الجوهر على خلق الجوهر عد ارادته لق 
المرض فيبق عاجزا “يرا والماجز لا کون قادرا وكذلاك خالق ال جوهران اراد خلق 
الجوهر ر با خالفهخالق العرض يتنع على الأ خر خلق الجوهر فيوّدي ذلك الى التانع 

.فان قیل مها اراد واحد منہماخلق جوهر ساعدہالا خر على العرض‌وکذا بالمکس 
قلنا هذه المساعدة هلي وأجبة لا بتصور في العقل خلافها * فان اوجبتموها فهو ن 
بل هو ايضاً مبطل" للقدرة فان خلقق الجوهر من واحد كانه يضطر الاخر الى خلق 
المرض وكذا بالمكس فلا تكون له قدرة على الثرك ولا أنحقتق القدرة مع هذا وعلى 
الجلة فرك ا)ساعدة ان كان كتا فقد تعذر العقل و بطل معنى القدرة والمساعدة ان 
كانت واجبة صار الذي لا بد له من مساعدة مضطرٌا لا قدره له 

فان فيل فیکون احدها خالق الشروالاخر خالق اير 

فلنا هذا هوس لان الشر لبس شرا لذاته بل هو من حيثذانه مساو غير وماثل 
له والقدرة على الشيء فدرة على مخله فان احراق بدن لمل بالنار شر واحراق بدن 
الكافر خور ودفعم” شر والشخص*.الواحد اذا تکام بكلة الاسلام انقاب الاحراق في 
حقه شرا فالقادر علي احراق اجه بالنارعندسكوته عن كلة الایان لا بد" ان بقدر على 
احرافه عند النطق بها لان نطةه بها صوت ينقضفى لا بغير ذات الهم ولا ذات النار 
ولا ذات الاحتراق ولا بغلب جنس فقكون الاحترافات متباثلة فب تملق القدرة 
بالكل وبقتضى ذلك مانغا وتزاحما وعلى الجلة كينا فرض اللا تولد منه اضطراب 
وفساد وهو الذي اراد ايله سبحانه بقوله( لوكأن فيها المة الا الله لفسدتا ) فلا ءز يد 
علىبيان القران واخخن هذا القطب بالدعوى العاشرة فل ببق ءا يليت بهذا الفن الا بيان 
استحالة كونه سبحانه محلا لمعوادث وسنشير اليه في اثناء الكلام في الصفات رد | 
على من قال بجدوٹ العمل والارادة وغيبره| 

القطب الثافى في الصفات وفيه سبعة دعاوي اذ ندعى انه ”جانه قادرعالم حي 
مر بد ”میع بصیر مشکلم فہذه سبعة. صفات و بآشعب عنما نظر في مر ین احدها مابه هن 
احاد الصفات والثالي ما شرك فيه جميع الصفات ت النداية بالقسم الاول وهو 
اثبات اضل الصفات وشرح خصوص احكامبا 

الصفة الاو لى القدرة ندعيْ ان تحدث العام فادر لان العام فمل حك ءرتب « قن 
منظوم مسقل على انواع من اأججائب والايات وذللك بدل على القدرة ونرب القياس 


ف 


OEE CENE EERE. SER EERE 
فنقو ل کل فمل حك فېو صادر من فاعل قادر والما) فمل تک فو اذا صادر من فاعل‎ 
فادر فني اي الاصلين النزاغ‎ 

فان قيل فل قلتم ان العام فعل یک ٭+ قلنا عنږنا بکونه عیکا ترتبه ونظامه ولتاسبه 
من نظر في اعضاء نفسه الظاهرة والباطنة ظهر له من كجائب الالقان ١ا‏ بطول حصره 
فهذا اصل تدرك معرفته باحس والمشاهدة فلا بسع جعده* فان قيل فم عرفتم الاصل 
الاخر وهو ا نکل فعل مرآب مک فاع لىقاد رچقلنا هزا مدرکه ضرورة المقل فالمقل 
بصدق به بغیر دلیل ولا بقدر العافل على جحده وکنا مم‌هذا نجرد دایلا بقطم‌دابر 
ا لجحود والمناد*فنقول نعني بکونه قادرا ان الفعل الصادر منه لا يخلواما أن يصدر 
عنه لذاته او لزائد عليه و باطل ان بقال صدر عنه لذاته اذ لوکان کذ للك لکان‌قدی) 
مع الذات فدل انه صدر ازائد على ذاته والصفة الزائدة التي هاا الفمل الموجود 
“مما قدرة أذ القدرة في وضع الاسان عبارة عن الصفة الي يتبا الفعل للفاعل و بها 
بقع الفعل * فان قيل ينقلب علي هذا في القدرة فانها فدية والفعل لبس بقدي 

فلناسیاتي‌جوابه في‌احکام الارادة فبا بقع الفعل به وهذا الوصف عا دل" عليه التقسي 

القاطع الذي ذكرناه ولسنا مني بالقدرة الا هذه المفة وقد اليتناها فلنذ كر احكاميا 
ومن حکہا انها منعلقة بجميع المقدورات واعنى بالمقدورات المكنات كلما التي لا نهاية 
ها ولا يخنى ان المكنات لا نهاية ها فلا نهاية اذا للقدورات ونعني بقولنا لا نهاية 
اللمكنات ان خلقی الموادث بعد اللوادث لا ينتمي الي حد ټول في‌العقل حدوث 
حادث بعده فالامکان مسر ابد | والقدرة واسعة جميع ذلك و برهان هذه الدعوى 
وي موم تعلق القدرة انه فد ظهران صانع كل العام واحد فاما ان یکون له بازا, 
كل مقدوزر قدرة والمقدورات لا نهابة هما فتشت فدرة متعددة لا نهاية لما وهو حال 
کا سبق في ابطال دوزات لا نهاية ها واما ان تكون القدرة واحدة فيكون تعلقها مع 
احادها با يتعلق به من الجوامر وإلاعراض مع اختلافما لامر تشآرك فبهولا بشثرك 
ې امر سوي الامکان فیازم منه ان کل ممکن فہو مقدور لا حال و واقع بالقد رة 

و بالماة اذا صدرت منه الجواهر والاعراض |” جال ان لا صدر منه امالا فان 
القدزة علي الشيء فدرة على مثله اذ م يتنع التعدد في القدور لاسبته الى الركات 
کلہاوالالوان کلہا علي ونيرة واحد ةف صلح‌غاو ح رکه بعد حر کہ على‌الدواموكذا اون‌بعد 
اون وڄوهر بعد جوهر وهكذا وهو الذي عنپناه بقولنا ان قدرته تمالى متغلقة يكل 


+ % 


مکن‌فان الاکان لا صر يي عءدد وا دات القدرة لا خت ص بعد د دون عددولا 
يكن آن يشار الى حركة فيقال انها خارجة عن امكان تعلق القدرة بها مع انها تعلقت 
ماما اذ بالةرورة تمل أن ما وجب لاشي وجب لله و بتشعب عن هذا ثلانة فروع 
الاو ان قال قائل هل لقواون أن خلاف الوم مقدور 

_ فنا هذا عا اختلف فيه ولا ب#صور اللاف فيه اذا حقق واز بل تعقيد الالفاظ 
وبیانه انه قد ثىت ان کل مک مقدور وان اأعال ليس بقدور فانظران خلاف العاوم 
ععال او مكز. ولا تعرف ذلاك الا اذا عرفت ممنى الحال والمكن وحصات حقيقتها 
والا فان اهالت في النظر ر با صدق على خلاف المعلوم أنه محال وانه مکن وانه لاس 
تحال فاا صدق انه حال وانه لس بعال والقیضان لا بصدفان معا 
فاعلم ان تحت الافظ امالا ونا يتكشف لاك ذلاك با افوله وهو ان المالم مغلا 
بصدق عليه انه واجب وانه مال وانه ”کن اما کونه واجبا فن حیث انه اذا فرضت 
ارادة القدم موجودة وحودا واج كان الراد ابضاً واجبًابالهرورة لا جانا اذ سيل 
عدم الراد مم تحقتق الارادة القدية وام ا كونه حالاً فهو انه لو قدر عدم تعلق الإرادة 
بایجاده فیکون لا عالة حدوله عالا اذ بودي الى حدوث حادٹ بلا ساب وقد عرف ۰ 
آنه محال 
وما کونه مکنا فو ان تنظر الى ذانه فقط ولا تمتبرمعه لا وجود الارادة ولا 
عد ءا فيكون له وصف الامكان فاد الاعتبارات ثلاثة 

الاول ان يشرط فيه وجود الارادةوتملةما فهو بهذا الاعتبار واج . 

الذاف ان یعتبر فقد الارادة فو بهذا الاعہار حال 

. الثالث ان ن#طع الالتفات عن الارادة والسبب فلا نمثبر وجوده ولا عدمه وجرد . 
النظر الي ذات العام فيبق له بهذا الاعتبار الإءر اثالث وهو الامكان ونمني به !نه 
کن لذاته اي اذا ۾ اشټرط غړر ذاته کان مکاً فظېر منه انه يجوز ان کن الي 
الواحد مکتا ععالاً ولکن مکنا باعتبار ذاته شالا باءتبار غبره ولا جوز ان پکون 
Ke‏ لذاته #عالالذاته فها مت:اقضان فارجع الى خلاف المعاوم * فنةول اذا سبق في 

انه تمالى امات ز بد صبيحة يوم الت مثلا فنقول خلق الياة ازيد صبيحة يوم 

الببت مکن ام لبس مممکن فالحق فيه انه مکن ونال اې هو مکن اعبار ذاته ان 
فلج الالنات ای غړره وحال لغیره لا لذاڼه وذلاك اذا اتب معه الالنفات الي تعلق 


ار 


1% 
ذاتما وهو ذات الملل اذ ينقلب جهلا وال ان بنقلب جهلا فان انه کن لذاته حال 
ازوم اسنمالة في غيره فاذا فلنا حياة ز يد في هذا الوفت مقدورة لم نردبه الا ان الياة 
من حیٹ انها حياة ليس بحال كاجمع بين السواد والبياضوقدرة الله تعالی من حيث 
نها قدرة لا تنبو عن التعلتق بخلق الياة ولا نتقاصر عنه لفتور ولا ضعف ولا سېپب 
في ذات القدرة وهذان امران لتيل انكارها اعنى ننى القصور عن ذات القدرة 
ونوت الامکان ازات المحياة من خد انا حياة فقط من غيرالنفات الى غيرها والخصم 
اذا قال غير مقدور على معن ان وجوده يودي الى استالة فو صادق في هذا ا مى 
فانا اسنا * و پېق النظر في اللةظط هل هو صواب من حيث اللغة اطلاق هذا الاسم 
عليه او سلبه ولا خی ان الصواب اطلاق اللفظ فان الناس بقولون فلان قاڊر على 
امرك والسکون ان شاء ترك وان شاه سکن و یقولین ان له في کل رفت قدر: 
علي الضدين و يملمون ان الجاري في ع الله تعالي وقوع احدها فالاطلاقات شاهدة 
لما ذكرناه وحظ المنى فيه ضروري لا سبيل الى جحد, 
الفرع الثاني ان قال قائل اذا ادعيتم موم القدرة في تملقبا بالمكنات فا قول في 

مقدورات الیوان‌وسائر الاحياء من الخلوقات اي مقدورة له تعالی‌ام لا فان قلم ت 
مقدورة فقد نقضتم فول ان تعلق القدرة عام وان فلم انها مقدورة له زم ابات 
مقدور بین فادرین وهو حال وانکار کون الانسان وسائر الیوان قادرا فيي 
من اکر للضرورة وتجاحدة لمطالبات الشر بعة اذ استميل المطالبة با لا فدرة ميه 
وسيل ان بقول الله لمبده ينبغي ان تعاطی ما هو مقدور لی وانا مستتأًثر بالقدرة 
عليه ولا قدرة أت عليه 

فقول في الانفصال قد معزب الناس في هذا احزابا فذهبت الجبرةالى.الكار قدرة 
العبد فازمما انكار ضرورة النفرفة بين ح ركة الرعدة وال ركةالاختيار ية ولزمبا ابا اسقانة 
تکالیف الشرح وذهبت المعتزلة الى انكار تملى قدرة اله نعالى بافعال الماد من 
ا میوانات وا طلا کوان والانی والشیاطین وزعت ان جيم ما بصدر منهامن خلق الماد 
واخراعهم لا قدرة اله تعالی علیما بن ولا ایجاد فازمتپاشناعتان عظجتان 

احداها انکار مااظبقءلِهالسلف ر ضي الەعنېممن‌انە لا خالی الااقهولاعغارع سو 0 
والثانية نسبة الاختراح الق :الىفدرة من لبط ما خلقه من اطرکات فان ا رکان 

الاقتصاد ‏ إا ا e.‏ 


التي تصدر من الانسان وسائر المیوان لو سئل عن عددها وتفاصیلیا ومقادیرها م یکن 
عنده خڊر ٥نها‏ بلالصی کا بنفصل‌من الد بدب الى الثدي باختیارهو ينص والمرة کا 
ولدت تدب الى دي امپاوهي مغمضة عینما والعنکوت لنسجمن البیوتاشکالا غر پبة 
بغر المېندس في‌استدارتها وتوازی اضلاعها وتناسپ تر تیاو بالضرورۃ تعام انقکا کہا 
عن المام ا تز المندسون عن معرفته والحل تشكل بيوتها على شكل التسديس فلا 
بکون فما مر يعولا مدور ولا مسبع ولا شكل اخر وذلك ارز شكل المسدس بخاصية 
دلت علبما الراهين المندسية لا توجد في غيرها وهو مبني عل اصول*احدها ان احوی 
الاشكال واوسعبا الشكل المستدير المنفك عن الزواا الارجة عن الاستقامة 

والثاني ان الاشكال المستديرةاذا وضعت متراصة بقيت ببنها فرج معط الاععالة 
والفالث ان اقرب الاشكال القليلة الاضلاع الى المى-تديرة في الاحتواء هو 

كل المسدس | 

والراع انكل الاشكال القر ببة من المستديرة کا لسع واقن والجخمس اذا وضعت 
جلة منراصةتاورة بقيت بينها فرج معطلة ولم تكن متلاصقة+واما المربعةفانها متلاصقة 
. ولكنها.بعيدة عن احتواء الدوائر لتباعد زواياها عن اسالا ولا كان الل محتاجا الى 
. شكال قزيب من الذوائر ليكون حاو لشخصه فانه فريب من الاستدارة وكان محتاجا 
إضيق مكانه وكثرة عدده الى ان لا يضيع موضعا بفرج غلل بين البيوت ولا لسع 
لاأحناصما ولم يكن في الاشكال مع خروجها عن النهاية شكل يقرب من الاستد ارةوله 
هذه الاصية وهو التراص" والاوعن بق الفرج بين اعدادها الا المسدس” فعخرها أيه 
تعالى لاختيار الشكل ادس في صناعة إيتها فليت شعري اعرف الغعل ذه الدقائق 
التي بقصر عر د ركبا اكثر عقلاء الانس ام سره انيل ما هو مضطر اله 
الال المفرد با جبروت وهو في الوسط تجری فلقد یر الله تعالی یری عليه وفیه وهو لا 
بدریه.ولا قدرة له على الامتناع منه وان في صاعات اطيوانات ٠ن‏ هذا الجنس 
تجائي لو اوردت منهاطرة) لامتلات الصدور من عظمة الله تعالىوجلاله فتعاً لز ائغين 
عن سبيل الله المغرين بقدرتهم القاصرة ومكنتهم الضعيفة الظانين انيم مساهمون الله 
تعالى. في اللقی وا لاخن راع وابداع مثل‌هذه ا 'جائب وا لایات هیپات‌ھیہات ذ لت الغاوقات 
ولفرد بالمللكوا يلكوت جبارالإرض والسموات فمذه انواع الشناعات‌اللازمة على مذهب 
المعنزلة فانظر الان الى اهل السنة كيف ونقوا لاسداد ورشحوا للافتصادني الاعتقاد فقالوا 
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القول بال بز حال باطلوالقولبالاختراع اقام هائل وانا الت ابات القدرتين عل ففل 
واخحد والقول بقدور منسوب الى قادرین‌فلا پبقی الا استبعاد توارد القدرتين على فەل 
واحد وھذا انا بېعدادا كان تعلق القدرتين على وجه واحد فان أختلفت الةدرنان 
واختلف وجه تملقها فتوارد التعلقین علي شي" واحد غیر محال کا سنیینه 

فان قيل فا الذي جم على ابات مقدور بين فادر ن ) 

قاتا البرهان القاطع على ان الركة الاختياربة مفارفة لرعدة وان فرضت الرغد: 
مرادة المرتعد ومطاوبة له ابضاً ولا مفارفة الا بالقدرة م البرهان القاطع على ان كل 
مکن تغل به قدرة الله تعالی وکل حادث ممکن وفعل” المہدحادٹ فپو ادا مکی فان 
م تعلق به قدرة الله تعالی فهو محال فانا تقول الركة الاختيارية من حیٹ انپا رکه 
حادثة مكنة ماثلة لركة الرعدة فجستميل ان تعلق قدرة الله تعالى باحداهيا ولق 
عن الاخری وهي مشلا بل بازم عليه حال | خر وهو ان الله تمالی‌او اراد ت کین‌یدالمبد 
اذا اراد المبد غریکا فلا يخاو ٭ اما ان توجد الرکة والسکون جيم او لاما لا 
بوجد فيوّدي الى اجاع الرکة والسكون او الى الاوعنما وااو عدهامع التناقض 
بوجب بطلان القدرتين اذ القدرة مايحصل بها المقدور عند عقت الارادة وقبول انحل 
فان ظن‌اخصم‌ان مقدور اله تعالی بارج لان قدرته اقوی فو حال لان تعلق القدرة 
بركة واحدة لا تفضل تعلق القدرةالاخرى بها اذ كانت فائدة القدرتينالاختراع واغا 
فوته بافتداره علی غيره واقتداره على غبره غير مرج في ارک التي فیپا کلام اذ 
حظ الطرکة من کل واعدةمن اقدرتین ان تصیر ار ها والاخاراع اوی فاس 
نبه اشد ولااضعف‌حقی یکون فيه ترچ فادَّا الدليل القاطع على ابات القدرتوين 
ساقنا الى الباث مقدور بين فادرين ۰ 

فان قیل الدلیل لا یسوق الى محال لا بفہم وما د کرعوه غير مغپوم 

فلا علینا تفپیمه‌وهو انا نقول اختراع الله انه رک في بد اامبد معقول‌دون ان 
تكون ال ركه مقدورة العبد فعا خاتقى الركة وخلق مما قدرة عليها كان هر المستيد 
بالاختراع للقدرة والمقدور جيما ترج منه انه منفرد بالاختراع وان المركة موحودة 
وان ارك عليما فادر و بسبب كوه قادرا فارق حالهحال‌المر تعد فاندفعت الاشكالات 
کلہا وحاصله ان القادر الواسع القدر ة هو قادر على:الاختراع للقدرة. واتقدور ١٠ا‏ واا 


کان اس الال واترع مظلقا على من اوتجد الشيء بقدرته وكانت القدرة والمقدور 
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جیما بقدر ةلله تعالی می خالا ثرا ولیکنالقدور رعا بقدرة المبدوان كان معه‎ 
فل يم خالتا ولاخترعا ووجب ان يطلب لمذا الفط من النسبة اسم خر عخالففطاب له‎ 
اس الکسب نجنا بکتاب اه تعالى فانه وجد اطلاق ذلك على اعال العباد في القرأ ن‎ 
واما اسم الفمل فأردد في اظلاقه ولا مشاحة في الاسامي بعد فبام ا مالي‎ 

فان فيل الشأن ني فيم المنى وما دكرعوه غير مفهوم#فان القدرة الخاوقة الادثة 
ان لم یکن ما تعلتی بالقدور لم تفم اذ قدرة لا مقدور ما ال كەل الا معاوم له وان 
تملقت به فلا بعقل نعلت القدرة با قدور الامن حي التأثير وال ادوحصول المقدور به 

فالنسبة بين القدور والقدرة نسبة المسبب الىالسبب وه وكونه به فاذا لم يكن به | 
تكن علافة فل نكن فدرة اكل ءالا تعلق له فليس بقدرةاذ القدرة من الصفات أل نعلقة 

انا هي منعاقةوقو؟ ان التعلق قور على الرفوع به پظل بتعاق الارادة والملجوان 
قم انتملتى القدرة مقصور على الوقوع بها فقط فهو ايض باطل فان القدرةعند م تبق أذ 
فرضت قبل الفعل فل هي مشعلقة املا * فان قلتم لا فهو محال وان قلتم نم فليس ا معني 
بها وفوع المقدور بها اذ المقدور بعد م يقع فلا بد »ن ابات نوع أ خرمن التعلق سوى 
الموقوع بپا اذ التعاتی عند الدوث بعبرعنه بالوقوع به والتعلق قبل ذاك الف له فهو 
نوع ا خرمن النعلق فقولكم ان تعلق‌الةدرة به نط واحدخطاه وكذاكالقادريةالقدية 
عندم فانها متملقة بالعل في الازل وقبل خلت العام فقولنا انا متعلقة صادق وقولنا ان 
الما وافع بپاکاذب لانه م يقع بعد فلو كانا عبارتين عن معني واحد لصدق أحدها 
حیث بصدق الا خر 

فان قیل معنی تعلق القدرة فبل وفوع المقدوران المهدور اذا وقم پا 

فلدا فلس هذا تعلةا في ا حال بل هو انتظار تعلتى فينبغي ان يقال القدرة موجودة 
وهي سنةلا تعلق ماوككنبنتظر لما تعلق اذا وقح وقعالقدور بها وكذا القادربة و يازم عليه 
ععال وهو ان الصفة التي لم تكن من المتعلقات صارت من المتملقات وهو حال 

فان قيل معناه انها متهياأًة لوقوع المقدور بها . 

) فلنا ولا معني للتهي' 1 انتظار الوفوع با وذاك لا بوجب تعلق فيا حال نکا عقل 

عن دک فدرة موجودة متعلقة بال هدور والمقدور غير واقم بها عقلعندنا ايفاً فدرةكذلك 
وا لمقدور غير واقع با ولکنه واقع بقدرة امه تعالى ف يخالف مذهبنا هنا مذهبک الا 
في قولنا انپا وفعت بقدرةافهتمالى اذا یکن من ضرور ٌوجودالقدزة ولا تملقمابالمقدور 
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وجود المقدور بها من این یستدعی‌عدم وفوعما بةدرة اله تعالی ووجوده بقدرة اه تمالی 
لافضل له على عدمه من حيث أنةطاع النسبة عن القدرة اللادنةاذ النسبة اذا م قنع بعدم 
الاقدور فکیف قتع بوجودالقدور وکیف ما فرض المقدور موج ودا او معدوه) فلا بدمن 
فدرة متعلقة لا مقدوز ماني الجال ٠‏ 
فان فيل فقدرة لا يقم بها مقدور وا جز ثابة واحدة 

فلنا ان نیم به ان الحالة الى ید رکا الانسان عند وجودها مل ما بد رکپا عند 
المجزفي الرعدة فهو منأكرة لاضروة وان عنيتم انها بغابة الججزفي ان المقدور م بقع بها 
فهو صدق ولکن آسمیته جرا خطاء» وان کان من حيث القصور اذا نسبتالىقدرة اله 
تعالى ظن انه مثل ال#ز وهذا كا انه لوقيل القدرة قبل الفعل على اصليم مساو بةلجز 
من حيث ان المقدور غير وافع با کان اللفظ متكا من حیٹ انپا حالةمد رکة‌بفارق 
ادر اكا في النفس ادراك لجز فكذلك هذا ولا فرق وعلىا اة فلابد“من ابات قدرتين 
مثفاونتین احداها اعلې والاخری بالمحز اشبه مهما اضیفٹ الى الاعلی وانت باغیار 
بين أن لشبت للعبد قد رة توم نة المجز للعبدمن وجه و بين أن ثبت فه يانه ذلك تعالى 
افهعابقول الزائغون ولا ستريب ان كدت منصتاً في أن نسبة القصور والمجز بالخاوقات 
اولى بل لا يقال اولى لا ستحالة ذلك في حق الله تعالى‌فذا غابةما تم لههذا الختصر 
من هذه ااعلة 

الفرع الثااث فان فال فائل كيف تدعون عموم نملقالقدرةيجملةاوادثوآكثر 
ما في العام من ار كات وغيرها متولدات بتواد بعضا من بعض بالضرورة فان حركة 
اليد مثلاً بالضرورة تولد حركة الام وح ركة اليد في الماء ولد حر الماء وهو مشاهد 
والعقل ايضاً يدل عليه اذ او كانت حركة الاء والاتم يخلق الله نمال لاز ان يخلق 
حركة اليد دون الاتم وح رك اليد دون الاء وهو حال وكذا في المتولدات مم انشعابها 

فنقول ما لا بغهم لا ییکن‌التصرف فيه بالرد والقبو ل فان کون المذهب مردودًٌ! او 
مقبولا بمد کونهمعقولا والمعاومعندنا من عبارة التولد ان فرج جسم من جوف جسم 
كا يخرج الجنين من بطن الام والنبات” من بظن الارض وهذا محال في الاعراض 
اذ لبس طركة اليد جوف حى ترج مه حركة الاتم ولا هو شي* حاو _لاشياء 
حتی يرح منه بعض ما فيه رك اغا اذا لم تكن كامنة في ذات حركة اليد فا 
ممتي تولدها منها فلا بد من غه واذا ۾ يکن هذا مفپوه) فقولک انه مشاهد حماقة اذ 
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کونہا حادة فعہا مشاهدلا غیر ٭ فاما کونها متواد منہا فغیر مشاهد وقول انه لو کان 
بخلق آنلهتمالى لقدر على‌ان يخلق حركة اليد دون الام وحركة الیددون الماء فہذاهوس 
بضامي فول القائل لولم يكن المل متولد' منالارادةلقدر عليانيخلتق الارادة دون الل 
او الم دول اطیاة ولکن نقول الحال غير مقدور ووجود المشروط دون الشرط 
غير معقول' واللارادة شرطبا الم والعلل شرطه الياة وكذلك شرط شذل الجوهر يز 
فراغ ذلك الميز فاذا حركاصه تعالى اليدفلا بد انيشغل بها حيرا في حوار الميز الذي 
کانت فيه فا م یفرغه کف بشغله به ففراغه شرط اشتغاله بالید اذ لو رك ولم يفرع 
الحيز من الاء بعدم الماء أو حر رکه لاجتمع حسمان في حيز واحدوهو ڪال فکان خاو 
احدها شرطا للا خر فتلازما فظن ان احدها متولد من‌الاً خر وهو خطاء فاا اللازمات 
الي ليست شرطا فمندنا يجوز ان تنفك عن الاقاران ا هو لازم ها بل ازومه جک طرد 
المادة كاحراق القطن عند تجاورة النار وحصول الإرودة في اليد عند عاسة فان 
كل ذلك مسر بحريان سنة امه تعالى والا فالقدرة من‌حيث ذامهاغير قاصرة عن خاق 
البرودة في الج والماسة في اليد مع خلقى المرارة في اليد بدلا عن البرودة فاا ءا 
يراه الخصم تولا ا فسمان 

احدها شرط فلا يتصور فيه‌الا الاقران * والثاني لس بشرط فيةصور فيه غير 
الاقتران اذ خر قت‌العادات 

فان قال قائل م نداوا على بطلان التولد ولکن انکرتم فحمه وهو مفهوم فانا لا نر ید به 
ترشع ال ركة من ال ركة بخروجها مرن جوفما ولا نولد برودة من برودة الثلج يخروج 
الإرودة من الثلج واننقاها او خر وجا من ذات البرودة بل نعني به وجود موجود عقیب 
موحود وکونه موجو دا وحاوً به فاللحادث ميه متولد ا والزي به اللحدوث سي 
مولد اوهذه التسمية مفومة فا الذي يدل على بطلانه 

فلا اذا افررتم بذالك دل على بطلانه ما دل على بطلان كون القدرة الحادثة 
موجودة فانا اذا احلا ان نقول حصل مقدور بقدرة حادلة فكف لا يخيل اللخصول 
با لبس بقدرة واتجالته راجعة الى عموم تعلق القدرة وان خروجه عن القدرة مبظل 
“موم تعلقپا وهو حال م هو موچب جز والټانع کا شش 

نم وعلي العنزلة القائلين بالتولد مناقضات في لفصيل التولد لا می کقولم ان 
النظر يولد الم وتذكره لا ولده الي غبر ذلك ما لا نطول پذکره فلا معنی للاطتاب 
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فا هو مستغني عنه وفد عرفت من ججملة هذا ان المادثا ت كما جواهرها واءراضا 
الحادثة منها في ذات الاحياء والجادات وافعة بقدرةالله تمالى وهو الستبد باخثراعها 
ولس تفع بمعض الخلوفات ببعض بل الکل يقع. بالقدرة وذلك ما اردنا ان نين من 
اثبات صفة القدرة لله تمالى وموم حکما وما اتصل بها من الفروع واللوازم . 

الصفة الثانية العمل ندعی ان الله تعالی‌عا) جع المعاومات الموجودات والمعدومات 
فان الموجودات منقسي الى فدي وحادث والقدي ذاه وصفانه ومن علم غيره فهو ٻذاته 
وصفاته ام أب ضرورة ان يكون بذاته عا وصفاته ان ثبت انه عام بغیره ومعلوم 
نه عام بغيره لان ما ينطلتق عليسه امم الغير فهو صنعه اللقن وفعله الح ارتب وذللك 
بدل عط قدرته على ما سبق فان من رای خطوطا منظومة تصدر على الاتساق من. 
کاتب مم اسټراب ني کون عانًا بصنعة الكتابة کان سفیما في اسنرابګه فاا قد ت 
انه عام پذاته وبغیره ) 

فان قل فهل لمعاوماته نهاية * فلنا لا فان الموجودات في الحال وان كانت متناهية 
فامکنات في الاستقبال غير متناية ونمل ان المكنات‌التي ليست يوجودة انهسيوجدها 
ام لا پوجدها فیمل اذا ما لا ناي له بل لو اردنا ان تکثر على شي واحدوجوهامنالنسب 
والنقديرات رج عن النهاية والله تعالى عام بجميعما ` 

فانا تقول مثلاً ضعف الاثنين اربعة وضعف الاربعة انية وضعف الثانبة ستة 
عشروهکذا نفعف ضف الاين وضعف ضف العف ولا پتنا‌والانسان لا يمل من 
مرا بها الاما رقدره بذهاه وسبنقطع مره وبق من التضعيفات ما لا بتناهي فاا 
مەرفة اضعاف اضعاف الانين وهو عدد واحد يخرج عن المصر وكذا ككل عدد 
فف غور ذاك من النسب واللقديرات وهذا الم مع تعاقه بعاومات لا نهاية هما 
واحد کا سپا تي بیانه من بعد مع سار الصفات ۰ 

الصفةالغالخة الياة ندعې انه تعالی‌حي وهو معاو م بالضرورة ول پنکره‌احد من اعرف 
بکونه تعالی عانا فادرا فان کون الما القادر حا ضروري اذ لا عي باعي الا ما يشر 
بنفسه وبمل ذانه وغرره والما) ججميع المعلومات والقادر على جيع القدورا ت كيف لا 
یکون حيا وهذا واح والنظر في صفة الياة لا بطول 

الصفة الرابعة الاراذة ندي ان الله تعالی ءر ید لافماله و برهانه ان‌الفعل‌الصادر منه 
تختصص بضروب من اواز لا بيز مضا من البعض الا برج ولا تكني .د ته ارجم 
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لان نسبة الذات الى الضدين واحدة فا الذي خصص احد الغ_دين بالوفوع في حال 
دون حال وكذلاتك القدرة لا تكنفى فيه اذ نبةالقدرة الى الضدين واحدة وكذلاكالعل 
لا یکی خلاق لكي حیٹ کنن الم عن الارادة لان الملم ينبع العام و بتعلق 

به على ماهو علبه ولا بوّثر فيه ولا بغیره 
فان کان الشيء مکنا في ذش۸ مساو با امکن الا خر الذي في مقابلتة فالمل تعلق 
به على ما هو عليه ولا تجمل احد المكنين مرجم على الأ خر بل تعقل المكنين ويعقل 
تساو یما والله انه وتعالی بعل ان وجود العام في الوفت الذي وجد فيه کان مکتا وان" 
وجوده بعد ذلك وفبل ذل ك کان »مساو با اه في الامكان لان هذه الامكانات متساو ية 
غق ال ان يعلق بها كا هو عليه فان اقتضت صفة الارادة وفوعه في وقفت معين تعلق 
العم يتعيون وجودهفي ذلك الوفت لملة تعلق الادارة به فتكون الارادةالتعيين عة د يكون 


لمل متعلةاً به تاعا له غير مور فيه ولو جاز انبکتنی بالمإعنالارادة لاکتنی به عن 


:القدرة بل كان ذللك یکی في وجود افعالنا حتی لا تاج الىالارادة اذ ارجح احد 


د 


الجإنبين بشعلتی عل الله تعالی به وکل ذلك حال 


فان‌قيل وهذا ينقلب عليكمفي نفس الارادة فان‌القدزة كا لا تناسب احدالضدين 
فالارادة القدية افا لا لتعين لاحد الضدين فاختصاصها باحد الضدين ينبغي ان 
يكونخصمى ويتسلسل ذلك الى غير نهابة اذ بقالالذات.لا تكن لعدوث اذ او حدث 
من الذات اکان مع الذات غير متأخر فلا بد من القدرة والقدرة لا تكنى اذ او كان 
القدرة لما اختص بهذا الوفت وما قبله وما بعده في النسبةالى جواز تعلق القدرة بها على 
وتيرة فا الذي خصص هذا اوقت تاج الى الإرادة 
فيقال والارادة لا تکني فاا الارادة القدية عامة التعل تق كالقدرة فنسبتها الى 


الاوقات واحدة وسبتها الى الضدين واحدة فان وقع الركة مثلاً بدلا عن السكون 


لان الارادة تعلقت بالركة لا بالسكون 
٠‏ فیقال وهل کان یکن ان تعلق بالسکون 
فان قیل لا فو حال وان‌قیل نم فما متساو بان اعني الرکة والسکون في مناسپة 
الارادة القدية فا الذي اوجب گخنصیصن الارادة القدية با لرک دون السكر ن يناج 
الى عخصص م بازم السو ال في عخصص المخصص ويقسلسل الى غيرغهاية ٠‏ 
فلنا هذا سوال غير معقول حيزعقو ل الفرق ولم يوفق امعت الا اهل* السنة 


4 

فالناس فيه ار بع فرق 

قال بةول أن العام وجد لذاث اله ”جانه وتعالی وانه لس للذات صفة زائدة 
البتة ولاكانت الذات قدية كان العام قدي وكانت ذسبة العام اليه كنسبة العلول الى 
العلة ونسبة النور الى ااشعس والظل الى الحخص وهر لاء م الفلاسفة 

وقائل يقول ان العا حادٹ ولکن حدث في الوقت الذي حدث فيه لا فل ولا 
إعده لارادة حادنة حدلت له لا في عل فاقعضت حدوث العام وهو لاء هم المعتزلة 

وقائل يقول حد بار ادةحادثة حدت في ذانه وهو لاء م القائاونبكونە ىلا راون 
وفائل يقول حدث العا ي الوقت الذې تملقت الارادة القدية بحدونه في ذلك الوقن 
من غير حدوث اراد ومن عير تغير صفة القدي فانظر الى الفرق وانسب مقام كل واحد 
الى الاخر فانه لا ينفلك فر بت عن اشكال لا مك حله الا اشكال اهل السنة فان 
سريع الالال 

اما الةلاسفة نقد قاوا بقدم العام وهو تحال لان الفعل لتحيل ان يكون قدي 
اذ معني کونه فعلاً انه ۾ یکن څ کان فان کان. موحود ا مع الله ابدا قکیف یکون 
فلا بل ازم من ذلك دورات لا مهاب فا ع ما سبق وهو حال من وجوه ٤‏ ام 
اتام هذا الاشكال م لصوا من صل السوٴال وهوان الارادة ل“ تعلقت بالدوث 
في وقت موص لا قبله ولا بعده مع ساوي نسب الاوقات الى الارارة فانم ان 
مخلصوا عن خصوض الوقت ۾ خلصوا عن خصوص الصفات اذ العا خصوص بقدار 
خصوص ووضع خدوص وکانت نقايضما مكنة في العقل والذات القدمة لا لناسب 
عض اٰمکنات دون بعض ومن اعظم ١ا‏ يازمېم فيه ولا عدر هی عنه امران اوردنام) 
ني كخاب تهافت الفلامغة ولا حيص لم عنما البتة ) 

احدها ان حركات الافلا لك إمضها مشرقيةاي من المشرق الى المغرب وبعضما 
مغر ية أي من مغرب امس الى المشرق وكان عكس ذلك في الامكان مساو ل 
ا الجهات في الحركات متساوية قف ازم من الذات القدية او من دوراث الافلاك 
وي قدية عندم ان لتعين جهة عن جھة ثقابلہاوتساو يها من کل وجه وهذا لاجواب‌عنه 

الثاني ان الفلك الاقصى الذي هر الفلاك التاسع عدم امحرك جيم السماوات 
بطر بق القهرفي اليوم واليله مرة واحدة بتحرك على فطبين شمالي وجنولي والقطب عبارة 
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عن النةطتين التقاباتين على الكرة النابتتين عند حركة الكرة على نفسما والمنطقة عبارة 
عن دائرة ية على وسط ألكرة يدها من القطتين واحد 

فقول جرم الفلاكالافصنمنشابه وها مننةطة الا ويتصوران تکون فطبا #االذي 
اوجب تعيين نقطتين من بين سار النقط التي لا نہابة ها عدم فلا بد من وصف زا؛د 
على الذات من شأ نه عيص الثىء عن مله ولس ذلك الا الارادة وقد استوفينا عقيق 
|لالنزامين في كاب التبافت *واما امز لة فقد اوا امر ين شايمين باطلين 

احدها كون الباري تعالى مر يدا بارادة حادثة لا في محل واذا م تكن الارادة 
فامُة به فقول القائل انه مريدها مجر من الكلام كقوله انه مر يد بارادة ائُه بغيره 

والثافي ان الارادة ل حدثت في هذا الوقت على الخصوص فان كانت‌بارادة اخرى ٠‏ 
فالسو"ال في الارادة الاخرى لازم ويتسلسل الى غير ممأية وان كان لا بارارة لحد 
. العام في هذ' الوةت على اللصوص لا بارادة فان افتقار الحادث الىالارادة لوازء لا 
لكونه جسماً او مما او ارادة او علا والحادثات في هذا متساوبة ثم م بتخلصوا من 
الاشكال اذ بقال هم ل حدثت الارارة في هذا الوقت على الخصوص ونم حدثت ارادة 
الركة دون ارادة.السكون فان عندم يحدث لكل حادث أرادة حادثة متعلقة بذلك 
الحادث ف : حدث ارادة تعلق بضده 

وما الذينذ موا .الى حدوث الارادة في ذاته تعالى لا متعلقة بذللك الحادث فقد 

دفموا اعد الاشکالین‌وه وکرنه مر يدا بارادة في غور ذاته وکن زادوا اشکالاً خر 
وه وكونه ملا لمعوادث وذلك يوحب حدوله ثم قد بقيت عايهم بقية الاشكال ول 
اضرا من ارال ` 

واما امل الحتق فانم فالوا ان الحادثات محدث بارادة قدية لعلقت بها ميزتم_| 
عن اضدادها الماثلد هما وقول القائل انه لم تعلقت بها واضدادها مثلها في الامكان هذا 
سوال خطاء فان الارادة لدت الا عبارة عن صنة شا نما قيرز الشى؛ على مغله 

فقول القائللإميزت الارادة الثيءعن مغل هكول القائ ل وجب العل انكشاف العام 
فيقال لا معنی لاء[ الا ما اوجبًانكڈاف المعلوم فقول القاأل م اوج الانكشا فكقوله 
م کان الل علا ول كان المكن ممكتا والواجب واجبا وهذا حال لان الملل عا لزاته 
وكذا الأمكن والواجب وسائر الذوات فكذلك الارادة وحقيقتما قييزالشيء عن مفله ٠‏ 

فقول القائل م ميزت‌الثيء عن مثله كقوله ل كانت الارادةارادةوالقدرة فدرة وهو 
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حال وکل فر يق مضطرالى اثبات صفة شا نها بيز الشيء عن مثله ولاس ذلك الا 
الارادة فكان اقوم الفرق قبلا واهدام سبيلا من اثت هذه الفة ولم يجعلا حادلة 
بل قال هي قدية متعلقة بالاحداث في وقت صوص فكان المجدوث في ذلك الوقت 
لذلاك وهذا غالا ب غْنی عنه فر بق من الفرق و به ينطع التساسل ي ازوم هذا السوّال 
والان فكا تد القول في اصل الارادة 

فاعل انما متعلقة بجميع المحادثات عندنا من حیث انه ظهر ان كل حادث فخارع 
بقدرته وكل تخترع بالقدرة تاج‌الى ارادة تصرف القدرةالىالمقدور وتخ صما به فكل 
مقدور عراد وكل حادث مةدور فكل حادث مراد وااشر والكفر والممصية حوادث فحي 
ادا لا محالة ءرادة نما شاء اهكان وما م يشا م يكن فذا مذهم‌الساف الصا ليت 
ومعتقد اهل السنة احعبن وقد قأامت عله البراهين 

واما ا لمحازلة فانهم يقولون أن الممام ي كابا والشرور حاد نة بغير ارادته بل هو كاره ها 
ومعلوم ان | کر ما يجري في المالالمعاصې فاد' ما بکرهه ۱ کر ما پر بده فېو الی‌الجز 
والقصور افر ب بز ېم ته‌الى رب العاين عن قول الظالين 

فان قبل فکیف پاءر ما لا بر ید وف بريد یئا و ینجی‌عنهو کف‌ير يد انور 
والمعاصى والظل والقبيح ومر ید القبيح سفره 

فلنا اذا كشفنا عنحقيقية الاءر وبا انه مبا. نالاراد: وکشفذاع ا 
وا ان ذلات ر جع الهو أفقة الاءراض‌وئخال‌ا وهو ”انه ەزەع ن الاءراض‌فاندفءت 
هذه الاش کالات ويا يذلاك في‌موضعه ان شاء الله تعالی 

( الصغة الامسة والسادسة فيال عع والبصر ) ندعی نالعال “> يع بصر و يدل 
عليه الشرع والمقل اما الشرع فيدل عايه يات من القرا ا کقوله ( وهو 

اميم البمير ) وكقول برهي عليه السلام ( م تمبد ما لا يمع ولا صر ولا يغني 

عك شقا ( ونع ان ان الد لیل غير منقلب عليه يمعبوده وانه کان يعد م ت ا ولا 
ٹارکه في الالزام 

فان قیل انا ارید به الل 

قانا انا تصرف الفاظ ااشارع عن «وضوعاتها النمومةالسابقة الى الافہام اذ كان 
تيل قديرها على الوضوع ولا استمالةنيکونه “میعابصیرًا بل جب ان یکو نکذلاف 
فلا ممنى ا بانکار مافېمه اهل‌الاحماع من القرأن 
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فان قیل وجه اسځالته انه ان کان ععه و بصره حادثین کان علد لمحوادث وهو 
حال وا ن کاناقدیین فکیف !مع صوتامعدوما وکیف ری العام في ا لازل‌والها) معدوم 
وا عدوم لا ری 

قلا هذا السوٌال بصدر من ممتزلي او قاسني اما المتزلي فدفعه هين فانه سل أنه 
مل الحادثات فنقول يمل الله الان ان العام كان موجود | قبل هذا فكيف ع في الازل 
انه يکون موجود ا وهو بعد م یکن موجود ًا فان جاز اثبات صفة تکون عندوجود الما( 
lle‏ يانه کين وفعله أنه سیکون و مده بانه کان وق له بان کن وهو ل عار عار عه 
بالطل بالما وا ية جاز ذلك فى اعم والسععية والبصر والبصريةجوان صدر من فاسفي 
فهو منكر لكونه عا بالحادثات المعينة الداخلة في اماي وا لمال والمتقبلفسبيلذاان ننقل 
انکلام الیالعلم وتثبت عليه جواز عر قدے متعلتقی بالحادثا ت کا سن ذکره نم اذا ثبت ذلك 
في الملم قسنا عليه السمم والبضر ا 

واما المسللك المقلي فهو ان نقول معام ان الالتقى اكل من الغلوق ومعأوم انف 
للخلرق ولا ته لغالی وهذان اصلان بوحبان الافرار یه دعوانا في اما التزاع 

فان قل النزاع في قولکم واجب‌ان بکون الالق | کل من اغلوق | 

فلنا هذا ما يب الاعتراف به شرع وعة لا والامة والعقلا عون عليه فلا يصدر 
هذا السو“ال من معتقد ومن اسع عقلهلةہول قادر يقدرعل اخاراع ماهو اعلى واشرف 
منهفقد اخلععن غر يزة الشرية ونطق‌لسانه با ينبو عن قبوله فلبه ان کان يفم ما يقوله 
ولهذا لا نرى عافلا ,متقد هذا الاعتقاد ) 

فان قيل النزاع قي الاصل الثاني وهو قولكم أن‌البصير اكل وان العم والبصر كال 

قلنا هذا ايض مدرك ببديمة العقل فان العلل كال والمع والبصر كال ثان للع 
فانا پینا افه استکال لملم والتخیل ومن علم شیا ولم بره م راه استفاد مزید کشف 
وكال فكيف ,قال ان ذلك حاصل للحغلوق ولس جاصل لغالتىاوبقال ان ذلك لس 
بکال فان لم یکن کالا فېو نقص او لا هو تقص ولا هو کال وجمیم هذهالافسام مال 

فان فيل هذا يازمكم في الادراك الحاصل بالشموالذوق والس لان فقدهانقصان 
ووجودها کال في الادراك فليس کال عل من عم الرايجة ككال عل من درك بااشم 


or 


وكذلك بالذوق فاين الملم بالطعوم من ادراكبا بالذوق 

والجواب اٺ الحققين من أهل المتى صرحوا بانبات انواع الادراكات مع 
العم والبصروالمل الذي ه وکال زٍ في الادراك دون الاسباب التي هي مقارنة بهافي 
من الماسة والملافاة فان ذلك حال على الله تعالى كا جوزوا ادراك البصز من 


غير مقابلة بينه وبين المبصر وي طرد هذا القاس دفع هذا السو ال ولا انع منه ولکن 


لام برد الشرع الا بلفظ العم والمعع والبصرفل يكن لنا اطلاق غبره 
واما ما هو نقصان في الادراك فلا يجوز في حقه تعالى البتة 
فانقيل ج رهذا الى اثبات‌التلدذ والتأً ل فالخدر الذي لا يتأ بالةرب نافصءالمنيين 
الذي لا يتادذبا لجاع نافص وكذا فاد الشهوة تقصان فبنبغي ان لشت في حقه شهوة 
قلنا هذه الامورتدل علا لحدوث وې في انفسہا اذا بحث عنہا نقصانات وي وجه 
الى امور توجب‌المحدوثفالالم تقصان هو حوج الى سبب هو ضرب والضرب ماس ة تجري 
بين‌الاجسام واللذة ترجعالٰی زوال الام اذا حققت او ترجع الى درك ما هو حتاج أليه 


ومشتاق الله والشوق و الحاحة نقصان فالموقوف علي النقصان ناقصس ومعني الشهوة طلب ) 


الشيء as e E‏ (زةَ الا عند نیل ما لس موحود 
وکل ما هو تمکن وجوده لله فېو موجود فیس بفوته شي» حتی یکون يطلبه مشتږاً 
ويله ملقذا ف نتصور هذهالامور في حقه‌تعالی واذا ( قبل ) ان فقدالناً ل والاحسا 
بالضرب نقصان في حت الحدر وان ادرا که کال وان سقوط الشوة من مده 
وبوشما کال ارد به انه كال بالاضافة الى ضده الذي هو مهلك في حقه فصا ر کال 
بالاضافة الي الملاك لان النقصان خير من الملاك فهو اذا لس كالاً في ذاته بخلاف 
الع وهذه الادراكات 

الصفة السابعة الکلام ندعي ان صانم العام متكا کا اج عليه السلوين 
واعل ان من اراد اثبات الکلام بان العقل يقضي e‏ الق مرددین تحت 
الام والدي وکل سنة جائ نه ي الخلوفات نستند الى صفة واحبة في الطالق فہو سي 
شطط اذ يقال له*ان اردت جواز ونم ما مورين من جهة الق الذين يتصور 

منهم الكلام 5 وان اردت جوازه على اموم من التق والالق فقد اخذت محل 
النزاع ملا : نفس الدلیل وهو غير مسل *ومن اراد اثات الکلام بالا جاع او بقول 
الرسو لفقدسام نفسه خطة خسف لان الا ماع يستندالى قول الرسو لعلپهالسلام ومن انکر 


Xor 


فان فيل وجه اسسالته انه ان کان ”عه و لصره حاد تین کان علد لعوادڻ وهو 
حال وا نکاناقدیین فکیف !مع صوتامعدوما وکیف ری العا في ا لازل‌والما لم معدوم 
وا )عدوم لا ری 

قلتا هذا السوٌال بصدر من ممنزلي او فاسني اما الممتزلي فدفعه هين فانه سل انه 
بعل الحادثات فقول بم الله الان ان العام کان موجود | قډل‌هذا فكيف ع في الازل 
انه يکون موجود ا وهو بعد م یکن موجودا فان جاز اثبات صفة کون عندوجود الما 
علا بانه کان وفع له بانه کن و :مده بانه کان‌وقړله بانه ع وهو لا ٫تغْيرعبر‏ عنه 
بالطل بالعام وا لية جاز ذلك فى المع والس معية والبصر والبصر ية*وان صدر من فاسفي 
فهو منكر لكونه عا)) بالحادثات المعينة الداخلة في الماغي والخال والممقبلفسبيلناانننقل 
اتلام الىالعل ونثبت عليه جواز عل قد متعلق بالحادثا ت کا سن ذکره ثم اذا ثتذلك 
في الملل قسنا عليه امع والبضر ) 

واما المسللك الامقلي فهو ان نقول معاوم ان الاق اكل من الخاوق وممأوم اف 
البصيراكل ن لا پہصر وا یع اکل فل م اسيل ان شات وصف الکال 
اللخلوق ولا نشتة لغالی وهذان اصلان بوجبان الافرار عة دعوانا في اما النزاع 

فان قل النزاع في قولکم واجب‌ان یکون الالق کل من الخلوق 

فلنا هذا ما جب الاعثراف به شرعا وعةلاً والامة والعةلا عون عليه فلا يمدر 
هذا السو“ال من معتقد ومن اسع عقلهلقبول قادر يقدرعل اخاراع ماهو اعلى واشرف 
منه فقد اخلععن‌غر يزة البشرية ونطقلسانه با ينبو عن قبوله قابه ان كان يفم ما يقوله 
ولمذا لا نرى عافلا ,متقد هذا الاعتقاد 

فان قيل النزاع قي الاصل الفاني وهو قولكمان‌البصير اكل وان المع والبصر كال 

قلنا هذا ارفا مدرك ببدية العقل فان العلل کال والس والصر کل ثان لعل 
فنا پینا انه استکال لعل واخیل ومن علم شیا وم بره م راه استناد مزید كف 
وكال فكيف ,قال ان ذلك حاصل للحغاوق ولس بحاصل الى اوبقال أن 5آ ا 
بکال فان م یکن کالا فېو نقص او لا هو تقص ولا هو کال وجمیم ھ 
فظہر أن ا لحت ما ذکناه 

فان فيل هذا يازمكم في الادراك الحاصل بال والذوة 
ووجودها کال في الادراك فليس كال عر من عل الرايحة ˆ 
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وكذلك بالذوق فاين الملم بالطعوم من ادراكېا بالنوق 

والجواب ان الحققين من اهل التق صرحوا بانبات انواع الادراكات مع 
العم والبصروالعل الذي هو كال في الادراك دوت الاسباب التي هي مقترنة بهافي 
العادة من الماسة والملاقاة فان ذلك محال على امه تعالى كا جوزوا ادراك البصر من 
غير مقابلة بينه وبين المبصروفي طرد هذا القياس دع هذا الال ولا نانع منه ولكن 
لا لم برد الشرع الا بلفظ العم والمعع والبصرفل يكن لنا اطلاق غير 

واما ما هو تقصان في الادراك فلا يخرز في حقه تعالى البتة 

فان قيل ك رهذا الى اثباتالتلذ والناأً (فالخدر الذي لا يتأ | بالقرب نافصوالمنيين 
الذي لا يتلدذبا لجاع ناقص وكذا فساد الشوة تقصان فينبني ان لشت في حقهشموة 

قلنا هذه الامورتدل علا لمحدوث وي ي انفسٻا اذا حڻ عنا نقصانات وي عوجة 
الى امور توجب‌الحدوث فالا تقصان مهو حوج الى سبب هو ضرب والضرب ما ةنجري 
بينالاجسام واللذة ترجعالٰی زوال الا ) اذا حققت أو ترجم الى درك ما هو تاج اليه 
ومشتاق اليه والشوق والحاجة نقصان فالموقوف على النةصان نافص ومعني الشهوة طلب 
الشيء الام ولا طلب الا عد فقد الطاوب ولا أذة الا عند نيل ما ليس يوجود 
وکل ما هو مکن وجوده فه فېو موجود فلبس فوته شي“ حتی یکون يطلبه مشت 
وینیله ملنذا فل تصور هذهالامور فيحقهتمالی واذا ( قيل) ان فقدالاً م والاحساس 
بالضرب تقصان في حق اندر وان ادرا که کال وان سقوط الثہوة من ممدته نقصان 
وثبوتها کال ارید به انه کال بالاضافة الى ضده الذي هو مهلك في حقه فصا ر کالاً 
بالاضافة الى الملاك لان النقصان خير من الملاك فيو اذا لبس كالاً في ذاته بخلاف 
الع وهذه اللاوراكأت 


ندعي ان صانم العا تکار َک جع عليه اسلو 
کالم بان العقل يقضي ججواز کون التق مرددين تحت 


ق الخاوقات تستند الى صفة واحبة في الالتى فهو سيه 


م ارين من حهه اخلق الدين بتصور 
ناغلای واغالی فقد اخنت عل 
ة1 ١‏ 2 
اد ات لکلام بالاجاع او بقول 
قول لوسو لبه السلام ومن انکر 


N E REO 
کون الباري م فبالضر ورة ينكر تصور الرسول اذ معنى الرسول الباء اخ ارسول‎ 
المرسل*فان م يکن للكلام مثھور ي حق من ادعی أنه مرس کف بتصور ا‎ 
ومن قال انا رسول الارض او رسول ال جبل الک فلا يصمى اليه لاعتقادنا ا-غالة‎ 
اكلام والرسالة من الجبل والارض وله اذل الاعلى ولكن من يعتقد استالة الكلام‎ 
في حت الله تعالی استحال منه ان بصدقی الرسول اذ المکذب بانکلام‌لا بد ان یکذب‎ 
بتبليغ الكلام والرسالة عبارة عن تبلغ الكلام والرسول عبارة عن الل فلمل الاقوم‎ 
نهم ثالث وهو الذي سلكناه في اثبات امع والبصرنفي ان الكلام لمي اما ان يقال‎ 
هو کال او يقال هو نقص او بقال الا هو نتقص ولا هو کال وبال از بقال هو‎ 
تقس اوهو لا نقص ولا کال فشٹ الرورة انه کال وکل کال وجد احغلوق فہو‎ 
جب.الوجود لغالق بطر بق الاولی کا سبق سبق‎ 
قان قل الكلام الزي جعاعوه منشا نظرک هو كلام اللاقی وذلك اما ارٺ‎ | 
یراد :4 الاصوات ومروف او يراد به الةدرة على اڃا الاصروات والطروف ف نةس‎ 
القادر أو برد به معنی الث سواھا+فان اریدبه الاصوات والحروف في حوا وت‎ 
الحوادث مأ ي الان في حقنا ولکن لا رتصور قيامپا ي ذات اه انه وتعالی وان‎ 
e فام بغیره م یکن هھ ومک به بل کان اکل به‌الحل الذي قام به وان ار ید‎ 
ع خاتی الاصوات ف وکال ولکن اکل الس مک باعتبار قدرته على خلق‎ 
الاصوات فقط بل باعتبار خلقه کلام ي وس4 والله تعالی فادر على خلق الاصوات‎ 
فله كال القدرة ولکن لا يكون متک) به الا اذا خلق الموت في نفسه وهو ال اذ‎ 
بصیر به حلا لمعوادث فاستحال ان یکون متکل) وان ارید بالکلام ام ثالث فایس‎ 
هوم والبات ما لا يفم ڪال‎ 
فلنا هذا الله م حح والس رال في جيع اقسامه معترف به الا في انكار القسم‎ 
e الثالثفانا معترفون با-تحالة قيام'لاصوات بذاته و باستالة ونه متك بهذا‎ 
وکنا نقول الانسان سم سمي منک باعتبار بن احده)ا بالصوت والرف والاخر بکلام‎ 
u الس الذي الس بموت وحرف وذلك کال وهو في حق الله تعالی غير ڪال‎ 
دال عى الحدوث وغحن لا نشت في حت الله تمالى الا كلام النفس وكلام النفس لا‎ 
سیل ال انکاره في حق‌الاندان زائد ا على‌القدرة‌والصوت حت يقو ل الانسان‌زوٴرت‎ 
البارحة في نفب کلام و بقال في نفس‌فلا ن کلام وهو پريد ان پنطت‌بهو بقول الشاءر‎ 


¥ 


ان الكلام ۴ الفوّاد واا حمل الَو ٤اد‏ ا 
وما ينطق به الشعراء يدل على انه من ال جليات التى يشترك كافة الل في در كما 


فان قيل كلام النفس بهذا التاو بل معترف به ولكنه لوس خارجاً عن العلوم 
والادرا كات وليس جنساً براسه البتة ولكن‌ما !ميه اللا سكلام النفس وحديث النفس 
هو العم بنظ الالفاظ والعبارات وتاليف ال ماني الملوبة على جه خصوص فليس في 

الاب 1 معاي مەلومة وي العاوم والفاظ ““عوعة حي معلومة بالسماع وهو اغ ع 
معلوم اللفظ وينضاف اليه تاليف المهاني والالفاظ على ترتيب وذلاك فمل !مى فكرا 
وتسي ى القدرة التى عنها بصدر الفعل فة مَكرة+ فان | ثبتم في النفس شيِنًا سوى نفس 
الفكر الذي هو ترتيب الالفاظ والعاي وتاليةما وسوى القوة المغكرة الي هي قدرة بيا 
فى ا با )ماني ترقا ووعها وسوى الل بالالفاظ الرتبة من الحروف مفترةما وو عيا 
فةد اع ا مرا َا را لا نعرفه وایضاحه ان ن الکلام اما ام ' و لهي او خير او "فار 

اما ابر فلفظ بدل علىعل في نفس المخر فر نعل الثىء وع اللنظ الموضوع للد لالة 
على ذلك الشي »كالضرب مثلا فانه معنى «علوم يدرك باحس ولفظ الضرب الذي هو 
مواف من الضاد والراء والباء الذي وضعته العرب لادلالة على المنى المعحسوس وي 
معرفة اخرى فكان له قدرة على اكتساب هذه الاصوات باسانه وكانت له ارادة للد لالة 
وارادة لاكتساب اللفظ غ منهقوله ضرب ولم يفتقر الى امس ز د على هذه الامور فكل 
امس قدروه سوی هذا فغن نقدر نفيه وتم مح ذلك فوللك ضرب و یکون بر اوکلاماً+ 
واما الاتخبار فهو دلالة على ان في النفس طلب معرفة 

واما الاءر فهو دلالة عل ارٺ في النفس طالب فعل المامور وعلى هذ' يقاس النحي 
وسار الاقسام من الکلام ولا بقل مر | خرخارج‌عن هذا وهذء امل فعضا حال عليه 
كالاصوات و بعضما موجودة لله كالارادة والعام والقدرة» واما معدا هذا ففير مفهوم 

والجواب ان الکلام الذي تربده ٠‏ مني ر تل‘ هذه الخلة ود 2 
من اقسام اتکلاہ وهو الامر حتی لا بول الکلام ا 

فنةول قولالسيد لغلامه ةلفظ بدلعلى ٠عنى‏ والمنى المدلول عليه في نفسه رکا 
ولسذلك شیا ما ذ کر توه ولا حاجة الي الاطناب في الققسجات واا پتوه-رنده ١ا‏ اراد 
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الى الاءراو الى ارادة الدلالة وحال ان بقال انه ارادة الدلالة لان الدلالة تستدعى‎ 
مداولا والمدلول غير الد ليل وغبرارادة الدلالة وحال ان قال انه ارادة الا عر لانه قد‎ 
يامر وهو لا بريد الام‌تثال بل یکرهه کالذې بعت ذر عند الساطان امام بقتله تو جا له‎ 
على ضرب غلامه باه انها ضربه لعصیانه وایته انه یامره بین بدي اللاك فیعصیه فاذا‎ 
اراد الاحیاج به به وقال اغلام بين بدي اللاك ۾ م فافي زم عليك بام جزم لا عذر لك‎ 
فيه ولا بريد ان لقوم فېو في هذا الوقت آ مر بالقيام قطعا فطما وهو غير مر بد للقيام قط‎ 
قام بنفسه‌الذي دل لفظ الاءر عليه هو الکلام وهو غير ارادة القيام وهذا‎ | 
عد اماف‎ 
ان قيل هذا الشخص ايس برط القيقة وككنه موم انه امم‎ 
قلنا هذا باظلمن وجپين احدها انه لیکن | مرا لا عېد عذره عندال لاك‎ 
لوانت في هذاالوقت لا بتصور منك الامر لان‌الاءر هوطلب الامتغالو سيل ان ثر‎ 
کک وهو ساب هلاك فکیف تطمع يان تج معصيتك لامر كوا‎ 
عن آ »ره اذ انت عاجز عن ارادة مافيه هلا کات وفي امتغاله هلا كك ولا شك في انه‎ 
فادرعلى الاحاج وان ته قاعة ومېده لعذره وححته معصيه ة الامرفلو تصور الامر‎ 
مم تعقت ق كراهعه الامنثال لا نمور احتجاج السيد بذاك البتةوهذا قاطع في نفسه لن تامله‎ 
الثاني هو ان هذا الرجل لوحك الوافعة لمفتيين وحلف بالطلاق الثلاث الي امرت‎ 
المد بالقيام بین بدي اللاك بعد جریان عتاب الك فعصې لافي کل مسلم بان‌طلاقة‎ 
غير وافع ولس لافتي !ن يقول انا اعل انه بسغیل ان تر ید في مغل هذا الوقت امتثال‎ 
الغلام وهو سدب هلا کات والامرهو ارادة الامتثال فاذا ما امرت‌هذا لو قاله ا غي فهو‎ 
اطل بالاتفاق فقد أتكشف الذطاء ولاح وجود معني هو مدأول اللفظ زايد اعلى ماعداء‎ 
من اماي وتن اسمی ذلك کلاماً وهو جاس شغالف للعاوم والاراداث والاعتقادات‎ 
وذلك لا یسشحیل ثبوته لله تعالی‌بل يجب ثبوته فانه نو ع کلام فاذا هو المعنی بالکلام‌القدی*‎ 
واما ا مروف فھی حادلة وقي دلالات على الکلام والدلل غير المدلول ولا بتصف‎ 
دصفة المدلول وان كانت دلالته ذا تی کاله ال فانه حادث ودل على صانع‌قدم ناین بعد‎ 
تدلحروف حادنة على صفة قدية مع ان‌هذه دلالة بالاصطلاح ولا کان کل کلام‎ 
النفسدقيةا زل عن ذهن ' كر الضعفاء فل يشبتوا الا حروةا واصواتا و يتوجه لم على هذا‎ . 
اذب اثلة واستبمادات شيرالى بضها ليستدل بها على طريق الدع في غبرعا‎ 
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( الاول) قول‌القائ ل کیف مع" موس یکلام الله تعالی امع صوتا حرا فان قاتم 
ذلك فاذا لم مم كلام الله فا ن كلام الله ليس يحرف وان لم مع حرفا ولا صوتا 
فف يسمع ما .لبس جرف ولا صوت 

فلنا مع كلام الله تعالى وهو صفة فدية فاي بذات الله تعالى ليس جرف ولا 
صوت فقول کف ”مع کلام اله تعال كلام من لا بفہم المطلوب من سوال كيف 
وانه ماذا يطلب به وا ذا يكن حوابه فلافهم ذلك حتى تعرف استمالة السؤال فنقول 
امع نوع ادراك فقول القائل كيف مع كقو ل القائل كيف ادركت بعاسة الذوق 
حلاوة السكر وهذا السوّال لا سبيل الى شفائه الا بوجهين احدها ان ل سكرالى 
هذا السائل حى بذوقه ودرك مه وحلاوته قنقول ادرکت انا کا ادرکهه ات 
الان وهذا هو الجواب الشاي والتعر يف التام 

( والتاني ) انيتعذر ذلك اما لفقد السكر او لمدم الذوق في السائل لاسكر فنقول 
ادرک مہ کا ادرت انت حلاوة اسل فیکون هذا جواب) صواباً من وجه 
وخطاء من وجه اما وجه کونه صوابا فانه تعر بف بشي ۶ يشبه ا مسو'ول عنه من وجه 
وان کان لا يشبهه من كل الوجوه وهو اصل اللاوة فان طم اسل بخالف طم السكر 
وان قار به من بعض الوجوه وهو اصل الالاوة وهذا غاية المكن فان م يكن الساأل 
قد ذاق حلاوة شيء اصلاً تعذر جوابه تفم ما سأل عنه وکان کالمنين يسال عن 
لنة الماع وقط ما ادركه أتنع تفهيمه .الا ان نشببه له الالة الي يد ركا الجامع 
بلذة الا کل فیکون خطاء من وجه أذ له الماع الال التي بد رکا الجامع لا نساوي 
الخالة التي يد ركا الا كل الا من حيث ان عموم اللذة قد شعلا فان لم يكن قد 
التذ بشيء قط تعذر اصل ال مواب وكذلك من قال كيف حم كلام الله تعالى فلا 
يكن شقاؤه في السوّال الا بان أمعه كلام الله تعالي القدي وهو متعذر فان ذلك من 
خصائص الكل عليه السلام خن لا نقدر على اسماعه او تشبيه ذلك بشي“ من“ عوعاته 
. ولس في مسعوعاته ما بشبه کلام الله تعالی فااٺ کل *-موعانه التی:الفہا اصوات 
والاصوات لا تشبه مالبس باضوات‌فیتعذر تفهیمه بل‌الاصم لو سال وفال كيف تسعمون 
اتم الاصوات وهو ما تمم فطصونًا م نقدر علی‌جوابه فانا انقلا کا تدرك انت المبصرات 
فو ادراك في‌الاذن كادراكالبعر في المين كان‌هذاخطأ فان ادراك الاصوات لا يشبه 

E * ^$ : الاقتصاد‎ 
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.ابصار:الا لوان فدل ان هذا السوال تال بل او فال القائ لکیف یری رب الار باب 
في.الا رة كان جوابه محال لا عحالة لاه يسال ع نكيفية ما لا كيفية له اذ معنى‌قول 
القائل كيف هو اي مغل اي شىء هو ما عرفتاه * فان کان ما يسال عنه غير مال 
اي٤‏ ما عرف ٭ کان اواب الا ول يدل ذاك علي عدم ذات الله تعالى فكذلك تعذر* 
هذا لا يدل عل عدم کلام اسه تعالٰی بل ينبني ان بعتقد ان كلامه انه صفة فدعة 
ابض كلا شيء ءک أن ذاته ذات فدية ال كلاف ٠وک‏ ترې ذانه روية تالف 
روب الاجسام والاعراض ولا تشپا فس مع کلامه سماعا مخااف اخروف والاصوات 
ولاایشبپا . 

* الاستبعاد الثاني © ان بقا كلام امه انه حال في المصاحف ت لا فان کان 
حالاً فكيف حل القدي في اادت‌فان قلتم لا فهو خلاف الاجاع اذ احترام الححف 
. بع عله حقی حرم اي المحدث .٥ه‏ ولاس ذلكالا لان فيه کلام امه تعالی 

 .‏ فنقول كلام انه تعالى مكتوب في ااصاحف تحفوظ في القاوب مقروء بالالسنة واما 
اغد والبر وألكمابة وف والاصوا تکلہاحادثة لانها اجسام واعراض في اجسام 
مکل ذلاك حادث + وان فلنا انه مکثوب سيك المحعف اعني صفة تمالى القدي لم يازم 
ان تکرن‌ذات القدي ني ا انا اذا قلنا النارمكتوبة في الكتاب م يازم منه أن 
تكن ذات انار حالة فيه اذ لو حلت‌فيه لاحارق ا لمحف ومن تکلم بالنار فلو کانت 
ذات النار بلسانه الاحترق لسانه فالنار جسم حار وعليه دلالة هي الاصوات المقطعة 
تقظيعا صل منه النون والالف والراء فال حار المحرق ذات المدلول عليه لانفس الدقالة 
فكنتللك الكلام القدي القائم بذات انه تعالى هو المدلول لا ذات الدليل والروف ادلة 
و اذ جعل الشرع لما حرمة فلر أك وجب احارام المععن لان فيه دلالة 
عل صفة اله تعالی 
Sh ee 2‏ الله تعالی م لا * فان لم لا فقد 
خرقتم الاجماع وان فلم نم ما هو سوى المروف والاصوات ومعاو م ان قراهة القاريء 
ي اروف والاصوت* فنقول ها هنا ثلاثة الفاظ قرا ة وعقرو وقراً ن اما ا رو هو لام 
.اه :تمالی اعني. صفنه القديه القاية بذاته واما القرا«ة فعي ي اللسان عبارة عن فعل 
..الهایی» الي کان ابتداًء بمد ان کان تارك له ولا معني لعاوث الا انه ابید بعد 
ان یکن فان کان الصم لا نهم هذا من.المادث فلنتر ك لفظ المادث والخوق ولكن 


fos‏ ا 


تقول القرا ة فمل ابتدا ه القاری» بعدان م يكن يغه له وهو حسوس e‏ واما ‏ القران 
فقد بظلق‌و يراد بة المقرو" فأن اريد بەذاكنېو فد غير علو ق وهو الذي اراو السلفف. 
رضوان الله عليهمبقولمم القرا ن کلام ا تعالىغير عفلوق اي القرو بالالدنة وان ار بد 
به القرا٣ء‏ الي ي فمل القازىءففملالقاری“ لا سبق وجود القارى وما لا سبق وجود 
ا حاەٹ فپو حادث وعلن اة من قول ما احدثته باختياري من الصو ت ولقطیعه وک 
سا کيا غنه قبله فېو قدي فلا ينبغي ان يخاطاب و يكلف بل بيغي ان يمل المسکين 
انه لیس يدري ما يقوله ولا هو يفم معنی ارف ولاهو يعلٍ معني المادث ولو كلها م 
انه في نفسه اذا کان عخلوقا کان ما يصدر عنه خاو قا وعل ان القد یلا ينتقل الى ذاٹ 
حاولة فلنترك التطو بل في الليات فان قول القائل بم اه ان ٰ تکن‌السين فيه بعد 
الباء م یکن فراتا بل کان خطاء واذا کان بعد غیره ومتأ خرا عله فکیف بکون قدا 
وحن نر يد بالھدے ما لا ارعن غيره املا 

» ا بع € قوم اح جعت الامة على ابن القرا ن مججزة لوسو ل عليه . 
السلام وان هکلام اله فانه سور وایات وها مقاطع ومفاح وکیف کون ققدم مقاطع 
ومفاتح وکیف ینقسم بالسور والا یات وکیف یکون القدع معجزةلارسول عليه السلا 
واأيجزة مي فعل خارق للعادة وکل فعل فېو خاوق فکیف یکون کلام اله تمالی قدیا 

قا اتنكرون ان لفظ القرا ن شارك بين القراء ةوا لمقروًام لا فان اعترقم به فکل 
ما اورده مسلون من وصف القرأ ن باهو قدي كقولممالقراً ن كلام الله تعالىغير عخاوق' 
ارادوا به المقرو وکل‌ماوضفوه به غالا بحت لهالقد م ککونهسوراو ایات ب 
ارادوا به العبارات ت الدالةعي المغة القدية الى ي قرا واذا ضار الاسم ارک آمتنو' 
التناقض' فالاجاع منعقد على ال لا فدم الا اسه تعالی والله تمالی یقول ( حى عاد 
کالعرجون القدم ) ولكن نقول ا سم الدع مشترك بين معنيين فاذا ىت من وجه ۾ 
سل نفیه‌من‌وجه اخر فکذا وار ان وهو جواب عن کل ها پوردونه من الاطلافات 
المحناقضة فان انكرواكونه مشتركا 

فنقول اما اطلاقه لارادة المقرڈدل عليه كلام السلف رضي ا نهم a‏ أن 
کلام الله انهغیر عخاوق' مع گلہم بان واصواتهم وقر e‏ تخادفة 3 واا 4 
اطلاقه 'لارادة القراهة فقد. قال الشاعر ٠‏ 

حواباشمط عنوان الحجود به . بُقطع اليل اسه رورا 


E. 


٠‏ يعني القراءة وفد قال رسول الله صلی اللهعلیه وساما اذن اله لشيء کاذنه نی حسن 
النرنم بالقرا ن والنرنم يكون بالقرآ ٠ة‏ وقال كافة السلف القران كلام الله غير مخاوق 
وقالوا القراأً ن معحزة وهي فمل الله تعالى اذ لوا ان القد لا يكون “جرا فبان انه امم 
»شارك ومن لم يفم اشتراك اللفظ ظن ناقفاً في ا 
الاستبماداغامس € ان بقال معاوم انه لامسموع الا نا لاالاصوات وکلام اله معو ع الان 
بالا جاع و بدلیل قوله تعالی( وان‌احد من‌المشركين استبارك فاجره حتی لسع کلام افه) 

فنقول ا ن كان الموت الغوع للشرك عند الاجارة هو كلام انه تعالى القديالقاع 
بذاته فاي فضل لوسى عليه السلام في اختصاصه بكونه كلا له على المش ر كين وه عون 
ولا يتصور عن هذا جوب الا ان نةول “عوع موسی عليه السلام صفة قدية قاعة 
اله تمالى وم“موع الشرك اصوات دالة على تلك المفة وتبين به على القطع الاشتراك 
اما في اسم الكلام وهو سمية الدلالاتبامم المداولات فان الكلام ه و كلام النفس قي 
وککن الالفاظ لدلالتہا علبه ایغ تس یکلام کا تسم علا اذ بقال سجمتع فلان واا 
نع مكلام الدال على عله واما في اى المسموع فان المفهوم المحلوم بسماع غيره قد مى 
مسو ا يقال “ممت كلام الامير على اسان رسوله ومعلوم ان كلام الامير لا يقوم 
بلسان رسوله بل المعو ع كلام الرسول الدال على كلام الامير فهذا ما اردنا ان ٠‏ 
نذ كره في ايضاح مذهب اهل السنة يكلام النفس ا)مدود من الغوامض وبقيةاحكام 
الكلام نذکرها عند التعرض لاحكام الصفات 

* القسم الثاني من هذا القطب * 

في احكام المغاتعامةما يشترك فیما او فرق ويار بمة احکام(ا لک الاول) ان 
الصفات‌السبعة التي د ناعلا لست الذات بل ي زا ئد ةء لى الذات فصانع الما تعالى عند :ا 
عام بعلل وحي اة وفادر بقدرةهكذافي جي ع الصفات وذهيتالعزلةوالفلاسغة الىانكار 
ذلك وفالوا القديم ذاتواحدةفديةولا يجوز ابات ذوات فدية متمد دة واغاالدليليدل 
عى كونه عالا قادرا حيا لا على الم والقدرة والياة ولنعين الم من الصفات حتي لا 
نجتاج الى تكرير حميع الصغات وزتموا انالملمية حالللذاتوليست بصفة لكن ال عزاة 
ناقضوا في صفتين اذ قالوا انه مريد بارادة زائدة على الذات ومتكل بکلام‌هو زائد على 
اأذات الا ان الارادة بلقا في غير محل والکلام خلقه في جم جاد وپکون هو 


11% 


لمتكا به والفلاسفة طردوا فياسيم في الارادة واما الكلام فانهم قالوا انه متكلل بجمنى 
انەيغلق في ذات الي عليه السلام ماع اصوات منظومة اما فيالنومواما في اليقظةولا يكون 
اتللك الاصوات وجود من خارج البتة بل في مع الني كا برى الام حاص لا وجود 
1 ولکن ڪحدث صورها في دماغه وكذلك ع اصواتا لا وجود ما حتی ان الحاضر 
عند النام لا يمع والناًقد !مع ويهوله الصوت المائلو يزتجه و ينتبه خائ مذعور ا 
وزتموا ان الي اذا كان عالي الرتبة في النبوة ينتهي صفاء نفسه الى أن برى ني اليقظة 
صورا تجيبة ويسعع منها اصواتا منظومة أيعفظما ومن حواليه لا يرون ولا موو 
وهذا المهني عندم برو به اللائكة وسماع القرأن نهم ومن لبس في الشرجة 
العالية في النبوة فلا برى ذلك الا في النام فيذا لصيل مذاهب الضلال والغرض 
اثبات الصفات واليرهان القاطع هو ان من ساعد على انه تعالی عا فقد ساعد على أن له 
عل فان ا لمغپوم من‌قولنا عام ومن له ع واحدفان الماقل يعقلذا) و يعقابا على حالة وصفة 
بعد ذلك فیکو ن قد عقل صفة وموصوةا والصفة عل مثا وله عبارتان 

احدھا ظو يلةو ان نقو ل هذه الذات فد فام باعل والاخر ی وجیزةاوجزت بالتصر يف 
والاشتقاقوهي ان الذات عالة كا نشاهد الانسان خم ونشاهد نعلا ونشاهد دخول 
رجله في‌النمل فله عبارة طويلة وهو ان نقول هذا الخصى رجله داخلة في نعلهاو نقول 
هو منتعل‌ولا مني لکونه منتعلاَ الا انه ذو نمل‌وما یظن من ان قیام الما بااذات پوجب 
الذات حالة سمي.عالية هوس عض بل الم ي الخالة فلا معنی لکونه عا الا کون 


الذات عل صفة وحالتالكالمةة الال وثي‌المل فقط ولكن من بأخذ العافي من الالفاظ 
على من من 


فلا بد ان يغلط 

فاذا تكررت الالفاظ بالاشتقاقات فاشنقفاق صفة العام ممن افظ الع 
اووٹ ھا الغلط فلا ينبغي ان يغار به و بهذا پېظل جیع ما قیل وطول من الملة 
والمعاول وبطلان ذلك جلي" باول العقل لمن م يتكرر علي “معه ترديد تلاك الالفاظ 
ومن علقى ذلك بغعمه فلا يكن نزوعه منه الا بكلام طويل لا تله هذا الختصر 
والمحاصل هو انا نقول للفلاسغة والحتزلة هل اهوم من قولنا عالم عين المفبوم من قولنا 
موجود ! وفيره اشارة الى وجود وز يادة فان قالوا لا فاد| كل من فال هو موجود عا 
کانه قال هو موجود وهذا ظاهر الا“غالة واذا كان في مفهومه ز يادة فقلاك الز يادةهل 
څې مختصة بذاټ الموجودام لا* فان فالوا لا فوا اذ رج به عن ان پکون وصتا له 


لف 


inane neem ama Dammann 
وان كان تختضا بذاته ففن لا نعي بالمم الا ذلك وهي الز بادة المخحصة بالات ا لموجودة‎ 
الرأئدة عل الوجود التي جسن أن شتی لموجود اسدبه منه أ س الما فقد. ساعدم عى‎ 
المع وعاد التزاع ای اللفظ وان اردت ابراده على الفلاسفة‎ 
لاا مفہوم قولنا عال) ام غیره فان کان هو ذلا بعینه کان قان‎ 
قادر قادر فانه تکر ار حعض وان کان‌غپره فاذا هو المرادفقد ابت ا يمز‎ 
عنه بالقدرةوالا خر ال ورجع‌الانكار الىاللفظ‎ 
E فان فيل قول | مر مفهومه عين اهوم من وگ | مر وناه‌وخبر او‎ 
فهو تکرار عض وان کان غيره فلیکن هکلام هو أمر وا خر هوني وا أ خرهوخبر ولیکن‎ 
خا ب کل شي مفارق لطاب غیره وکذ للك نهوم فو انه عا بالاعراض اهو عین‎ 
مفپوم قول انه عالم با جواهر او غیره فان کان عینه فلیکن | لانسان العام با وهر عا بام رض‎ 
مين ذف امل حی يتملق عل واحد بتعلقات ختلفة لا نهاية موان کان غیره یکن‎ 
له علوم مختلفة لا نها فا وكذللت الكلام والقدرة والارادة وكلصفة لا نهابة لتملقاثها‎ 
ينبي ان لا يكون لاعداد تلاك العفة نهاية وهذا حال فان جاز ان تكون صفة واحدة‎ 
تکون هي الام وي الني وهي اغبروتنوب عن هذه الختلفات جاز ان تكون صفةواحدة‎ 
تنوب عن الل والقدرة والياة وسائر الصفات نم اذا جاز ذلك جاز ان تكون الات‎ 
بنفسها كافية و يكون فيها معنى القدرة والعل وسائر الصفات من غير ز بادة وعند ذلك‎ 
. ازم مذهب ّ والفلاسة‎ 
من اشکالات المغات ولایلیق‎ i والجواب ان قول هذا السرال بحرك فطبً‎ 
حلا بالختصرات ر سبق الق الى ايراد فلنرمز الى بدا الطر يق في حله وقد‎ 
كاع عنه اكثر المعصلين وعدلوا الى السك بأنكتاب والا جاع وفالوا هذه الصفات قد‎ 
ورد الشرع پا اذ دل الشرع عل الم وفېم منه الواحد لا ععالة والزائد على الواحد یرد‎ 
فلا یمنقده وهذا لا یکاد بشني فانهقدورد بالاموالنمي واغبر والتوراة والانیل والقران‎ 
فا المانع من ان يقال الا غبر النمي والقرا نغير التور اة وقدوردبانەتمالى يمل الروالملانية‎ 
والظاهز والباطن واارظب واليابس وهل جرا الى ما سمل القران عليه‎ 
فله‌ل ال جواب‌مانشیر الى مطاع حقیقه‌وهو ان کل فر یهن المقلاء مضطزالی ان یعارف بان‎ 
الدلیلی‌قد دل عیام زائدعلی‌وجودذات‌الصانم انه وهو الذي یمبز عنه بانه عام وقادر‎ 
وغيزه والاحهالات فيه ثلاثة طرفان ووا سبطة والاقتعاد اقرب الي السداد اما الطرفان‎ 


رقف 


فاحد ها في‌التفر يظ وهو لافدصار ط‌ذات‌واحدة تو "دي جیع هذه العاف وتنوب عنھا کا 


قالت الفلاسفة او الثاني طرف الافر اط وهو ابات صفة لا ناية الاحادها من العام 
والكلاموالقدرة وذلك 4سب عددمتعاقات هذه الصفات وهذا امراف لاصاير اليه الابمضش 
المعتزلة و و بعض الكرامية 

ا هو الةصدؤالو وهو أن E‏ درجات ي التقارب 
والتباءد فرب شيئين ختلفين بذاتيما كاختلاف الركة والسكون واختلاف القدرة 


والعل والجوهر .والمرض ورب شيئينيدخلان حتحد وحقبقة واحدةولا يختلفان ذا تيما 


ونما بكون الاختلاف فيها من جهة لاير التعلق فليس الاختلاف بين القدرة والعل 

کلاخلاف بین الم بسوادوالعل سواد اخر او بیاض اخ ر ولذاكف اؤ حذدت‌المل جد 

دخل فيه العلل بالمعاومات کلپا . | [ 
فنقول الافتصادنفي الاعنقادان يقال كل اختلاف جم الى تبان الذوات بانفسا 


فلا یکن ان یکنی الواحدمنها و بنوب عن الختلفات فوجب ان بکون الل ڍر القدرة 


وكذلك المياة وكذا الصفات‌السبعة وان تكون الصفات غير الذات من حيثان الباية 
بين الذات. الموصوفة و بين الصفة اشد من المباينة بين الصفتين 
واما الم بالشيء فلا يخالف الم بغيره الا من جهة انملقه با تعلق فلا پيد ان 
تيز الصفة القدية بهذه اللاصية وهو ان لا يوجب تباين المتعلقات فيا باب ونعد دأ 
فان فيل فلاس ف ھا فعلع دا برالاشکال لانكادذا اعنرفت باختلاف ما ساب 
اختلاف الماعلق فالاشکال فام ۳ للك وللنظر في صب الاختلاف بعد وجود الاغاف 
٠‏ فاقول غاية الناصر ذهب مين ان يظمر على القطع ترج اعتقاده على اعتقاد 
غیره وقد حصل هذا علي القطع اذ لا طر يق الا واحد من هذه الثلاث او .اختواع 
رابع .لا يعةل.وهذا الواحد اذا قو بل‌بطرفیه المعقابلين هعم عل القعطع رجانه وان ۾ بک 
بد من اعتقاد ولا معتقد الا هذه الذلاث وهذا اقرب الغلاث فيب اعتقاده: وان بق ما 
يحبك في الصدر من اشكال يازم على هذا واللازم على غيره اعظ منه وتعلیل الاشکال 
مكن اما قطعه بالكاية والمنظور فيه هي الصفات القدية التعالية عن افپام بلق 


امر تع الا بتطو يل لا بحتمله الكتاب هذا هو اكلام الما 


وما المزلة فانا نعم بالاستفراق بين القدرة i‏ ر 
تقولاو جاژان‌یکر ن فاد ر ابغیرقد رة‌جاز ان يكونمر : بدا بغیر ارادةولا زقانبنتها 


(e #‏ 
فان قیل هو قادر لنفسه فلذا ك کان قادرا على جيع المقدورات ولو کان مر بدا 
لنفسه. لكان مر يدا خجلة .المرادات وهو محال لان المتضادات يكن ارادتها علي البدل لا 

على المع واما القدرة. و زان تعلق بالضدين 
والجواب ان نقولقواوا آنه مرید نهعم خختص بېعض الاد تات ادات کا فلم 
قادر انفسه ولا تعلق فدرته الا ببعض الادتات‌فان جلة افعال الحيوانات والمتولدات 
خارجة عن قدرته وارادته جیما عند؟ فاذا جاز ذلاك في القدرة جاز في الارادة افا 
واما الفلاسفة فانيم ناقضوا في الكلام وهو باطل من وجهين#احدها قوم ان اله 
تعالٰی متکل مع انہم لا بشبتون کلام النفس ولا يشستون الاصوات في الوجود وانايشىتون 
ماع الصوت بالق في اذن الي من غير صوت من خارج ولو جاز ان يكو ن ذلك يا 
یجدث في دماخ غیره موصوفا بانه‌متکا از ان بکون موصوة بانه «صوت وتر ك لوجود 
الضوت والمركة. في غيره وذلك محال «» والثاني ان ما ذكروه رد للشرع كله فاات 
مايدركه النا خيال لا حقيقة لهفاذا رددت معرفة الني لكلام ابه تعالى الى التفيل الذي 
يشبه اضغاث احلام فلا يثق به الي ولا بكون ذلاك علا و باجلة هوّلاء لا يعتقدو ن 
الدين والاسلام واا جماون باطلاقعبارات احتراز امن ااسيف والكلام” معهم في 
اصل الفمل وحدث العام والقدرة فلا تشتغل معيم هذه التفصيلات 
. فان فيل افتقولون أن‌صفات امه تعالی غبر الله تعالی 
قلنا هذا مخطاء فانا اذا قلنا امه تعالى فقد دالنابهعلى الذات معالصفات لا علىالذات 
تجردها اذ اسم انه تعالى لايصدق على ذات قد اخلوها عن صفات الا مية ك لا بقال 
الفقه غير الفقيه ويد زيد غيرز يد و بدانجار غير انار لان بعض الداخل في الامم 
لا بکون عین‌الداخل في الام فید ز بدایس هو ز يدولا هو غير ز ید ب لکلا اللفظین 
حال وهکذا کل. بعض‌فلیس‌غیر الکل ولا هو بعینه الکل, فاو قیل الفقه غير الانسان فپو 
جوز ولا يجوز ان يقال غير الفقيهفانالانسان لا يدل على صفة الفقه فلا جرم يجوز 
ان بقال الضفةغير الذات الى قوم بها الصفة كا بقال العرض القاي با جوهر هو غير ا لجوهر 
على معت ان مفېوم امه غير مفپوم امالا خر وهذا حصر جایز بشرطین 
احدھ] ان لا نع الشرع من اطلاقه وهدذا ختصس بال تعالى ( والثافي ان لا )يفوم 
من الغير ما يجوز وجوده دون الذي هو غيره بالاضافات اليه .فانه ان فم ذلك م كن 
ان بقال سواد ز ید غیرز بد لانه. لا بوجد دون ز یدفاذا قد انکشف بیدا ما هوحظ 
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ا مى وما هو حظ اللةظ فلا معني للتطو يل في الجليات 
ا الثاني في الصفات ندعي ان هذه الصفات كلما قابية بذاته لا جو زان بقوم شي“ 
منپا بغیر ذاته‌سواء کان في عل او م یکن‌في عل واما المتزاة فانېم حکوا بانالارادة 
لا تقوم بذاته تعالی فانها حادلة وليس‌هو علا للحوادث ولا بقوم كل أ خر لانه يودي 
الى ان يكون ذلك المعل هو المريد به فهي توجد لاني ”عل وزعموا ان اكلام لا بقوم 
بذأته لاله حادثٹ ولکن يقوم جسم هو جاد حتی لا یکون هو المتکلم به بل المحکل 
به هو اتله بحانه * اما البرهان على أن الصفات ينبني ان قوم بالات فهو عند من فهم 
ماقد مناه مستغني عنه فان الد ليل ادل على وجودالصانع يجان دل بعده على أن‌الصانع تعالى بصفة 
کذا ولا نعنی بانه تعالی‌صلی صفة كذا الا انه تعالىعلى تاكالصفة ولا فرق بین ونه على 
تلاك الصفة و بين قيام الصفة بذ اته وقد ييناان مفهومقولناءال واحدو بذ اته تعالى عل واحد کفېوم 
قولنامر یدوفامت بذ ا ته تعالی‌ارادة واحد ةومغوم قولنا ( تتم بذاته‌ارادة ولیس بريد واحد 
فته الذات مريدة بارادة لقم به کنسمیته مقر کا م رک لقم به واذا لم قم الارادة 
به فسواء كانت موجودة او معدومة فقول القائل أنهمريد لمظ طا لا معني له وهکذا 
یکلم فانه مکل باعتبا رکونه حلا الکلام اذ لا فرق بین‌قولنا هو مکل و بین‌قولنا قام 
الکلام به ولا فرق بین فولنا لیس بتكل وقولنا م یق بذات هکلام کا في کونه مصونًا 
رکا #فان صدق على الله نمالی قولنا م بتم بذات هکلام صدق فولنا لبس بتكل لانعا 
عبارتان عن معنى واحد والتجب من قولم أن الارادة توجد لا في حل فان جاز وجود 
صغة من‌الصفات لا في عل فيز وحودالعلم والقدرة والواد والركة بل الكلام فإ قالوا 
بخلتق الاصوات في حل اقلق في غير حل ٠‏ وان م يعقل الم وتالا في حل لانه عرضوصفة 
فكذا الارادة ولو عكس‌هذا لقيل انه خلق كلاما لاني عل وخا أرادة ني تل “كان المكى 
كالطرد.ولكن ما كان اول الخاوقات يتاج الى الارادة والحل مخاوق م يمكنهم لقدير 
عل الارادة موجود ا قبل الارادة فانه لا محل قبل الارادة الا ذات الله تعالى ول 
يجعاوه ل اعوادث ومن جعله محلا حوادث اقرب حال منهم فان استمالة وجود أرادة 
في غير حل واستمالة کونه مرید أ بارادة لا ثقوم به واسجالة حدوث أرادة حادثة به بلا 
ارادة تدرك ببدية المقل أو نظره اللي فهذده ثلاث اسقالان جليةواما اسغالة کونه 
معلا للعوادث فللا يدرك الا بنظر دقبتق کا سنذكره 
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الك الثالث ان الصفات كلها قدية فانها ان کات حاد لہ کان‌القد انه م 
لعوادٹ وهو ڪال أو كان صف إصفةلا : نقوم تقوم به وذللك‌اظېر اسنالة کاسبتق وليذهب 
احد الى حدون المياة والقدرة وانا اعتقدوا ذلك في الم باوادث وقي الارادة وفي 
الكلام ونعن نستدل على اسقالة كونه علا لمعوادث من ثلاثة أوجه 

الدلیلالاولان کل حادٹ فہو جایز الوجود والقدے الازلےواجب الوجوذ ولو نطرة ۳ 
اواز ال صفانه لکان‌ذللت مناقغاً لوحوب وجوده فانا م جواز والوجوب بتداقضان فکل 
ماهو واجب الذات فن الحال ان پکون جارز الصفات .وهذا وا 2 بنفسه 

الثاني وهو الافوی انه لو قدر حلول‌حاوث بذاته لکان لا يخاو اما ان رقي الوم . 
ال حادث سیل قبله حادٹ اولا برقي الیه بل کان حادث فوز ان یکون قبل ' 
حادث فان م برقي الوم اله ازم جواز اتصافه بالحوادث ابد | ولزم منه حوادث لااول 
نما وقد قام الدليل على اسالته وهذا القسم ماذهب البه احد من‌العقلاء وان‌ار ٹقی‌الوم 
ای حادت اتفال قله حدوث حادث فتلات الاستعالة قبول المحادت فې ذاته لا خاو 
اما ان تکون لذاته او ازابد عليه و باظل ان بکون ازابد علیه فا نکل‌زاید بفرض ممکن 
لقدبر عدمه فیازم منه تواصل الحوادث ابد | وهو حال فل ببق الا ان استالنه من حیٹ 
ان واجب الوجود يكون على صفة يستحيل معا قبول الوادت لذاته فاذا كان ذلك 
متيلا في ذاته ازلا استعال ان بنقاب المحال جايزا ويازل ذلك منزلة استجالته لقبول 
اللون ازلا فان ذلك ببق فبا لا يزال لانه لذاته لا يقبل اللوان بانفاق العقلاء و ر 
ان لتغيرتلاك الاستالة الى الجواز فكذلك سائر المحوادث*فان قيل هذا ببطل يحدث ٠‏ 
المالم فانه کان مکتا قبل حدوٹه ول یکن اوم برقي الى وقت يستحیل حدوله قبله دیع 
ذلك پستحیل حدوله ازلاً و( يستحیل على امل حدوله 

قلنا هذا الالزام فاسد فانا م جيل اثبات ذات تنبو عن قبول س اخ 
الوجود م تقلب الىجواز قبول‌الوادث والعالم لبس له ذات قبل الحدوث موصوفة بان 
قابلة لحد وثاو غير قابلة حتى بثة اب الى قبول جواز الحدوث فيازم ذلك عى مساق دليكا* 
نعم يازم ذالك المعتزلة حي فالوالعامم ذات في المدمقدية قابلةلعدوث بطرأ عليما الحدوث 
بعد ان لم يكن فاما على اصانا فغير لا زم وانا الذي نقوله في العام انه فمل وقدم الفعل 
ڪال لان القدي > پکون فمل 

الدليل الفالث هو انا تقول اذا قيرنا قيام حادث بذاته فپو قبل ذللغاما ان بتصف 


1Y 


بضد ذلك الحادث او بالانمكاك عن ذلك المحادث وذلك الضد او ذلك الانفكاك أن 
کان قدا !سال بطلانه وزواله لان القدے لا یعدم وان کان حاد؟) کان قبله حادث 
لا ععالة وكذا قبل ذلك الادث حادثو يودي الى حوادث لا اول ۵| وهوعالو نتف 
ذلك بان تفرض في صفة معينة كالكلام مثلا فان الكرامية قالوا انه في الازل متكل 
علې معني انه قادر على خلت الکلام في ذاته وء ہما احدث شتا في غير ذاته احدث في 
ذانه وله کن ولا بد ان یکون قبل احداث هذا القول اک ویکون سکوته قدي 
واذا قال جم انه يخدٹ في ذاته علا فلا بد ان یکون قبل غافلاً وتكون غفلته قدية 

فنقول السكوت القدي والغفلة القدية يستحيل بطلانهما لما سبق من الدليل على 
اسحالة عدم القد#فان قيل السكوت لبس بثيء انا برجم الى عدم الكلام والغفلة 
ترجع الى عدم الم وال جل واضداده فاذا وجد الکلام م پپطل شي» اذ ۾ يکن شيء 
الا اللذات القدية وهي باقية ولكن انضاف اليما موجود أ خر وهو الكلام والعل فاما ان 
يقال انعدم شى« فلا ويتنزل ذلك منزلة وجود العام فانه بطل العدم القدي ولكن 
المدم لاس بشېء حتی یوصف‌بالقدم و بقدر بطلا نه#والواجب‌من‌وجہین ( احدها) ان 
فول القائل السكوت هو عدم الكلام ولبس بصفة والغفلة عدم المل ولبست بصفة كقوله 
ابياض هو عدم السواد وسائرالالوان ولبس باون والسكون‌هو عدم ار كة ولس برض 
وذلك محال والدليل الذي دل على استحالته بعينه يدل على استحالة هذا واللصوم في 
هذه المسئلة معترفون بان السكون وصف زايد على عدم ال ركه فا نكل من يدع ان 
ااسكون هو عدم المركة لا بقدر علىاثبات حدث الما فظور الركة بعدالسكون اذا 
دل علي حدث اترك فكذاك مور الكلام بعد السكوت يدل على حدث المنكل منغير 
فرق اذ السلك الذي به يعرف کون السکون معني هو مضاد ل رکه بعینه بعرف ب هکون 
السكوت معنی بضاد الکلام وکون الغفلة معني بضاد الل وهو انا اذا او رکنیا تفرقة بين 
حالي الدات السا كنة والركة فان الذات مدركة على الالتين والتفرفة مد ركه بين 
الحالتين ولا نرجع التفرفة الى زوال امم وحدوب امر فان الشيء لايفارق نفسه فدل 
ذلك علي ان كل قابل للشيء فلا يخأوعنه اوعن ضده وهذا مطرد في ,الكلام وني 
العم ولا يازم علي هذا الفرق بين وجود المل وعدمه فان ذلك لا بوج ذاتين فانه ۾ 
تدرك في المالتين ذاتواحدة يطرا عليما الوجود بل لاذات لعا قبل الدوثوالقدي 
ذات قہل حذوث الکلام عل علي وجه مالف للوجه الذي عل عليه بعد حدوث الکلام 


mA Ri Rê Sê‏ ف 


ا الفالث ان الفا ت لبا دة فانها ان كانت حاد کان القد ا علد 
لجوادث وهو حال او كان بتصف بصفة لا ثقوم به وذاكاظبر استجالة كاسبق ول يذهب 
احد ال حدون اليا والقدرة وانا اعتقدوا ذلك ف الم بالوادث وي الارادة وي 
الكلام ونحن نستدل عى اسةالةكونه علا لعوادث من ثلاثة اوجه 

الد لیلالاول‌ان کل حادٹ فہو جایز الوجود والقدے الازل‌واجب الوجود واو تطرق 
الجواز الى صفاته لكان‌ذلك مناقضا اوجوب وجوده فان ال جواز والوجوب يتداقضان فكل 
ماهو واجب الذات‌فن‌الحال ان يكون جايز الصفات وهذا واتح بنفسه 

الثاني وهو الاقوی انه لو قدر حاول‌حادث بذاته لکان لا يخاو اما ان پرلتي‌الوم . 
الى حادث بسقیل قبله حادث اولا برقي اليه بل کان حادث نوز ان یکون قله 
حادث فان لم برقي الوم اليه ازم جواز اتصافه بالحوادث ابد | ولزم منه حوادث لااول 
ا وقد قام الدليل علي اانه وهدا القع ماذهب اليه احد من‌العقلاء وان ار تقی‌الوم 
الى حادث اتال قبله حدوث حادث فتلاك الاستعالة لقبول المحادث في ذاته لا بخلو 
اما ان تکون لذانه او ازاید عليه و باظل ان بکون لزابد عليه فا نکل‌زاید بفرض ممکن 
تقدير عدمه فیازم منه تواصل المحوادت‌ابد اوهو حال فلم ہق تی الا ان اسخالتە من حیٹ 
ان واجب الوجود يكون على صفة يستحيل معا قبول الحوادٹ‌لذانه فاذا ٺل ذلك 
مستميلا في ذاته ازلا اتال ان ينقاب المحال جايرًا ويازل ذلك منزلة استجالته أقبول 
اللون ازلا فان ذلك ببق فبا لا بزال لانه لذاته لا يقبل اللوان باتفاق العقلاء ولم بر 
ان لتغيرتلاك الاإستالة الى المواز فكذلك سائر الحوادث*فان قيل هذا ببطل بحدث ٠‏ 
الما فانه کان مکتاقل حدواه ول یکن اوم برقي الى وقت يستحیل حدوله قبل ومع 
ذلك پستحیل حدونه ازل و يستحیل تل اة حدوله 

قلنا هذا الالزام فاسد فانا م نخيل اثبات ذات تنبو عن قبول @ وا 
الوجود م لتقلب الى جواز قبولالحوادث والعا) لبس له ذات قبل المجدوث موصوفة بانما 
فابلةلعدوث او غير قابلة حتی يقاب الى قبول جواز الحدوث فيازم ذلاكعلى مساق دليا+ 


نعم يازم ذلاك المعتزلة حي فالواللعاطم ذات في العدم قدية قابلتلعيووث بطر أ عليما ا لحدوث 
بعد أن یکن فاما على اصلا : بوقلم الذء 
ڪال لان القد لا کون فم 
الدلبل الااثهو أ 


کلف 
بضد ذلك المادث او بالانفكاك عن ذلك المحادث وذلات الضد او ذلاك الانفكاك ان 
کان قدي اسنجال بطلانه وزواله لان القدے لا یعدم وان کان حاد؟) کان قېله حادث 
لا ععالة وكذا قبل ذاكاادث حادثو يودي الى حوادٹ لا اول ۵| وهوشالو تفع 
ذلاك بان تفرض في صفة معينة كالكلام ثلا فان الكرامية قالوا انه في الازل متكل 
عې معني انه قادر عل خلت الکلام في ذاته ومېما احدڻ شيتًا في غير ذاته احدث في 
ذاته قوله کن ولا بد ان یکون قبل احداث هذا القول سا کا ویکون سکوته فديًا 
واذا فال جېم انه خد في ذاته علا فلا بد ان یکون قبله غافلاً وتکون غفلته قدية 
فنقول السكوت القدي والغفلة القدية يستحيل بطلانهما لما سبتق من الدليل على 
اسشحالة عدم القد+فان قل السكوت لبس بشيء انا برجع الى عدم الکلام والغفلة 
ترجع الى عدم العا وا جپل واضداده ناذا وجد الکلام ۾ پيطل شييء اذ ) يکن شي. 
الا المذات القدمة وهي باقية ولكن انضاف اليا موجود أ خر وهو اكلام والعل فاما ان 
يقال انعدم شى« فلا و يتنزل ذلك مازلة وجود العالم فانه ببطل العدم القدي ولكن 
المدم لس بشېء حتی یوصف بالقدم و بقدر بطلانه*والواجب‌من‌وجہین ( احدها) ان 
فول القائل السكوت هو عدم الكلام ولبس بصغة والغفلة عدم الع ولبست بصفة كقوله 
البياض هو عدم السواد وسائرالالران ولبس باون والسكون‌هو عدم ار كة ولس بعرض 
وذفك حال والفدليل الذي دل على استحالنه بعينه يدل على استحالة هذا والمصوم في 
هذه المسثلة معترفون بان السكون وصف زايد على عدم الم ركه فان كلل من يدعی ان 
السكون هو عدم المركة لا بقدر علي ابات حدث العام فظپور الم ركة بمدالسكون اذا 
دل علي حدث البرك فكذاك غور اكلام بعد السكوت يدل على حدث انكل من‌غير 
فرق اذ السك الذي به يعرف کون السکون معني هو مضاد گی رکه بعینه یعرف ب هکون 
السكوت معنى يضاد اكلام وكون الفلة ممنى باد الل وهو انا اذا ادركنا تفرقة بين 
حالني اقذات السا كنة والركة فان الذات مدركة على المالنين والنغرقة مدركة بين 
الحالتين ولا ترجع التفرقة الى زوال امي وحدوث امر فان الثيء لايفارق نضه فدل 
ذفك على ان کل قابل فلشيء فلا يخنوعده او عن ضده وهذا مطرد في الکلام وڻي 
ولا يزم علي هذا الفرق بين وجود امل وعدمه فان ذالث لا وجب ذاأتين فاته ۸ 
في المالتين ذاتواحدة يطرأً علبها الرجود بل لاذات فعا قبلا لدوثوالقدي 
حذوث اكلام عل علي وجه خالف رجه الذي عل طبه بعل حدوث كلام 
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يعبر عن ذلك الوجه بااسكوت وعن هذا باتکلام فما وجهان مختافان ادر كت عليها 
ذات مسترة الوجود في الحالنين وللذات هيئة وصفة وحالة بكونه سا كيا كا ان ل هيثة 
بكونه متكا وکاله هيئة بكونه سا كتا وج ركا واببض واسود وهذه الموازنة مظابقة 
لا خرچ منھا 
الوحه الغاني ف الانفصال هو أن س ابض انااسکوت س بني وانغا برحع دلا 
الى ذات منفكة عن الكلامفالانفكاك عن الكلام حال لفك لا عحالة ينعدم بطر نان 
الكلام غال الاقكاك سمي ءدما او وجود ًا او صفة او هيئة فقد انتنى الكلام والمنتنى 
في وفد ذكرنا ان القدي لا بنثن سوا“ كارن ذا او حالاً اوصفة ولبست 
الاسقالة لكونه ذاتا فةط بل لكونه قدي ولايازم عدم العام فانه انتنى معالقدم لان عدم 
الما ليس بذات ولاحصل منه حال لذات حت بقدر تغيرها وتبدهما على الذاتوالفرق 
نها ظاهی«فان قیل الاعراض کثرة ولص لابدعی کون الباري عل حدون‌شي. 
متها كالالوان والا لام واللذات وغيرها وغ الكلام في الصفات السبعة التي ذكرتوها 
ولا نزاع من حجلتما فيالياة والقدرة واا النزاعفي ثلاثة فيالقدرة )١(‏ والارادة والمل 
وني معنى العلل المع والبصر عند منيشبتها وهذه الصفات الثلاثة لا بد ان تكونحادثة 
غم اتیل ان قوم بغیره لانه لا یکرنن متصمًا بها فب ان لقوم بذاته فیازم منه 
کونه علد راوث _ 
اما الم بالڂوادث فقد ذهب جهم اانا علوم حادثة وذلك لان‌اشه تمال الآن 
عالم بان العالم کان قدوجد قہل هذا وهو في الازل ان کان عال) بان هکان قد وجد کان 
ھذاجہلا لا علا واذا م یکن عاتابانه قدوج د کان جهلا لاعلاواذا), یکن عا لاومو الا ن 
ءال فقد ظر حدوث العل بان العام کان قدوجد قبل هذا وهکذا القول في کل حادڻ 
واما. الارادة فلا بد من حدوثها فانها اوكانت قدية لكان الاد معبا* فا القدرة 
والارادةمهاتَما وار تفعت العوائق منهاوجب حصو ل اراد كيف يتأ خر اراد عن الإرادة 
والقدرة من غيرعايتق فلذا قالت المعتزلة نجدوث ارادة في غير حل وقالت الكرامية 
بعدوشها في ذاته ور ا عبروا عنه بانه يخلق الاد في ذاته عندوجو دکلموجود وهذا 
راجع الى الارادة a. ٠.‏ 
واما الکلام. فکیف یکون فد وفیه اخبار عا مضی فکیف قال في الازل ( انا 
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ارسلنا نوا الی قومه ) ولم یکن فد خلقی نوحًاً بعد وکیف‌غال في الازل لموسی ( اخلم 
مك ) وم لق بعد موبي کف امر ونهی من غر مأمور ولا متهي واؤا کان 
ذلك عالا عط بالضرورة انه أ مروناه واسغغال ذلك في القدم عل قظعاً انه صار أ مرا 
ناهیاً بعد ان م یکن فلا معنی لکونه حلا لمعوادث الا هذا+وا واب انانقو ل مها حلانا 
الشبهة في هذه الصفات الثلاثة انمض منه دليل مستقل علي ابطال كونه حلا لمعوادث 
اذ ۾ يذهب اليه ذاهب الا بسب هذه الشبية واذا أنكشف كان القول بها باطلاً 
کالهول بانه عل للالوان وغیرها عا لا یدل دلیل‌علیالانصاف با #فنقول الباري تعالی 
في.اللازل عل بوجود المالم في وت وجوده وهذا الع صفة واحدة مقلضاها في الازل 
الم بان العام يكون من‌بعد وعند الوجودالمل بانه کاین و بعد مالعل بانه کان وهذ ءالاحوال 
عاقب على العا ويكون مكثوًا له تعالى تلك الصفة وهي لم لعغيروانا ا غير احوال 
العام وايضاحه بثال وهو انا اذا فرضنا للواحد منا علا بقدوم ز يد عند طلوع الس 
وحصل له هذا الع قبل طاوع امس ولم ينعدم بل بق ولم بخلق له عا | خر عند طاوع 
العس فا حال هذا الشفص عند الطاوع ايكون عالناً بقدوم ز يد او غير عالم وتال ان . 
بكون غير عالم لانه قدر بقاء الع بالقدوم عند الطاوع وقد عل الآن الطاوع افيازمه 
بالضرورة ان بكون عا)) بالقدوم فاو دام عند انقضاء الطلوع فلا بد أن يكون عا بانه 
کان قد قدم‌والما الواحد افاد الاحاطة باناشکرن وانه کاین وانه فد کان فېکذا ينبني 
ان يفم عار الله القدي الموج بالاحاطة بالحوادث وعلى هذا ينبني ان :بقاس امع 
والبصر فان كل واحد منها صفة يتضع بها الرلي والمموع عند الوجود من غير حدوث 
تلك الصفة ولا حدوثامر فيما وانا المحادث الحموع وارني والدليل القاطع على هذا 
هو ان الاختلاف بين الاحوال ڈيء واحد في انةسامه ال‌الذي کان و کون وهو كاين 
لا يزيد على الاختلاف بين الذوات الختلفة ومعاوم ان الم لا يتمد بتعدد الذوات 
نف يتعدد بتعدد احوالذات واحدة واذا كان ءإ واحد بفيد الاحاطةبذواتعختلفة 
متبايدة فمن اين !تفيل ان يكون عا واحد بنيد احاطة باحوال ذات واحدة بالاضافة 
الى الماضي والمستقبل ولا شك ان جما يننى النهاية عن معاومات الله تعالى نم الا بشت 
عاوم) لانهاية ها فيازمه ان يعارف بعل واحد بتعلق بعاومات تختلفة فكبف يستبعد ذلك 
في احوال معاوم واحد يحققه انه لوحدث له عل بکل‌حادث لکانذلاث الما لا خو اماان 
پکون معاومً اوغیر معاوم فان( یکون معاوماً فېو شال لانه حاډث وان جازحارن لا یه 


مع انه فی‌ذاته اولی بان یکون منغ له فبان يجوز الا يمل الوادث المباينة لذاته اولى 
وان کان ماوما اما ان يفتقر الى عل اخروكذلك العل يفتقر الىءاوم أ خرلانماية 4 وذلاك 
محال + واماان يمل الاد ث والعل بالحادث تفس ذلك الما فتكون ذات الم واحدة وها معاوهان 
احدھاذاتوا لأ خرذات‌الحادث فيازم منه لا عالةتحو بز عا واحد تعلق بغاومين عختلفين 
فكرف لا يجوز عل واحد يعلتق باحوال معاوم واحد مغ اكاد العم ولنزهه عن التغير 
وها لا خر ج منه فاا الارأدة فقد دکرنا ان‌حدو ہا بغیر ارادة اخری حال وحدوښا 
بارادة بتساسل الى غير نهاية وان تعلق الارادة القدية بالاحداثغيرعال و فيل 
ان تعلق الارادةبالقدي فل بکن‌العال قديًالانالارادة تعاقت باحد اله لا بوجوده ف القدم 
وفد سبق‌ابضاح ذلك وکذلات كراسي اذا قال بحدٺ في ڌاته ا يادا في حال حدوٹ 
الما فبذلك يخصل حدوث العا في ذلاك الوقت فيقال له وما اأذي خصص الاججاد 
ا لحادث في ذاته بذلك الوقت يتاج الى خم ص| خر فيازمهم في الايجاد ما لزم المعتزلة 
في الارادة الحادثةجومن‌قال منهم ان ذلك الايجاد هوقوله کن وهو صوت فېو محال 
من ثلاثة اوجه+احدها استحالة قيام الصوت بذاته وال خر أن قوله كن حادث ايضاً 
فان حدث من غیران بقول له کر فلیعدٹ العام من غیران يقال له کن فان 
افقر قوله كن في ان يكون الى قو لأ خر افثةر القولالاخر الى ثالث والثالث الىرابع 
و بتساسل الي غير نهاية نم لا ينبني ان يناظر من. انتهى عقله الي ان يقول يحدثفي 
ذاته بعد کل حادث في کل وقت قوله کن جع الآف الف اصوات في كل 
خظة و«عاوم ان النون والكاف لا يكن اطق بع في وةت واحد بل ينغي ان تكون 
النون بعد الكاف لان لجع بين المرفين حال وان جمع ولم يرتب لم يكن قولامقهوما 
ولا کلام وکا ستل المع بین حرفین عختلفین فکذاكبین حرفین مثاثلین ولا يقل 
في اوان‌واحد الف الف كاف کا لا يمقلا كاف والنون فو لاء حقم ان بسثرزفوا الله 
عقلاً وهو م هم منالاشتغال بالنظر 

والثالث ان قوله كن خطاب مع العام في حالة العدم او في حالة الوجودفان كان في 
حالة العدم فا عدوم لا یفہم الطاب فکیف يتل بانیتکو ن بقوله کن وان کان في حال 
الوجود فالکائن کیف بقال له کن فانظر ماذا یفعل انه تمالی ین ضل عن سبیله فقد 
انتھی رکا کة عقله الى ان لایفہم ال معنی‌بقوله تعالی ( اذا اردنا ان نقو لله کن فیکون) 
وانة كنابة عن تفاد القدرة وكالما حتيانجر بهم الي هذه الغازى نموذ بااله من لزي 
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والفضيحة يوم الفزع الا كر يوم تكش ف اضمائر وتبلى السرائر فيكشف اذ ذاك سار الله عن 
خبايث الجهال و يقال للعاهل الذي اعتقد في الله تعالى وفي صفاته غير الرأّي ااسديد 

(لقد كنت في غفلة من هذا فكشفنا عنك غطائك فرصرك اليومحديد) 
واما | کلام فېو قد وما استبعدوه من‌قوله تعالى ( اخلع نع ليك )ومن قوله تعالٰی(ا نا 
ارسانا نوحا ) استبعاد مسننده تقدیرم الکلام صوتا وهو حال فيه ولیس بعال اذ فہم 
كلام النفس ٭ فانا نقول يقوم بذات الله تعالى خبر عن ارسال نوح العبارة عنه قبل 
اراله انا نرسله و بعد ارساله انا ارسلنا واللفظ يختلف باخ:لاف الاحوال والمحنيالقاج 
بذاته تعالی لا يختلف فان حقیقته انه خبر متعلق بغر ذلك اظبر هو ارسال نوح في 
القت اللوم وذلك لا يختلفى باختلاف الاحوال كا سبق في الع وكذلك قوله اخلع 
نعليك لفظة ندل على الاس والام افتضاء وظلب يقوم بذات الام ولبس شرط 
قیامه به ان یکون الا مور موجودا ولک یوز ان بقوم بذاته قبل وجود. ال مامورفاذا 
وجد المأمور كان مأمورًا بذلك الاقتضاء بعينه من غير تجدد اقتضاء أخر وك 
من حفص لس له ولد و بقوم بذاته اقتضا طلب الل منه ع نقدرر وجوده اذ بقدر 
في نفسه ان يقول لولده اطلب الل وهذا الافتضاء يتتحز في نفسه علي نقدير الوجود 
فلو وجد الولد وخلقى له عقل وخلتق له عل ما في نفس الاب من غير لقدير صياغة لفظ , 
“وع وقدر بقاء ذلك الافغضا على وجوده لعل الابن انه مامور من جهة الاب بطاب 
العام في غير اسنئناف افتضاء یدد ي النفس بل ببق ذلك ا لاقنضا ۳ الءأدة جار ية 
بأن الابن لا يحدث له عل الا بلفظ يدل علىالاقتضا الباطن‌فيكون قوله بلسانهاطلب 
العلم دلالة على الافتضا الذي في ذاته سواء حدث في الوفت او كان قدي بذاته قبل 
وجود ولده فېکذا بنبغي ان بهم قیام الامز بذات الله تعالی فتكون الالفاظ الدالةعليه 
حادثة والمداول فديا ووجود ذلك المداول لا يستدعي وجود المامور بل تصوروجوده 
مها کان ا لامور مقدر الوجود فان كان مستحيل الوجود ر با لا بتصور وجود الاقتضا 
من يمام استعالة وجوده فلذلك لا نقول ان‌اننهتعالی بقوم بذاته اقنضا فعل من !“غيل 
وجوده بل من عل وجوده وذللك غير محال *فان‌قیل افتةولون ان انه تعالی في الاز ل 
| مر وناه#فان قلت انه مرفکیف یکو نآ مم لامامورله وان فلع لافقد صار ار ابعد ان لیکن 
فلئااختلف الا حاب في جواب‌هذا والختاران لقو لهذا نظر بتعلق احدطرفيه با معني 
وال خرباطلاق الاسم من حيث اللغة فاما حظ انى فقد أنكشف وهو ان الاانغاء 
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القدم معقول وان کان سابقا علي وجود اممو ركا في حت الولد ينبغي ان يقال امم 
الام ينطلق عليه بعد فيم ألما مور ووجوده أم ينطلق عليه قبله وهذا اءر لفظي لا 
بغي للناظر ان يشتةل بامغاك ولکن المت أنه وز اطلاقه علبه کا جوزوا 'سمية اه 
تعالی قادرا قبل وجود المقدور و بستبعدوا فادرا لس له مقدور موجود بل قالوا 
القادر رستدعى مقدور ا معاوماً لا موجو دا فکذلاك الا مر اس تدع ماغورا اوم 
موجود ًا وا )مدوم معاوم الوجود قبل الوجود بل بستدعی الامرها مورا به کا وسقدعی 
مأ مورا و یستدعی اءرًا ابض وا امور به یکون ممدومًاولا یقال انه کیف یکون اما 
من غير مامور به بل يقال له مامور به هو معاوم ولیس یشترط کونه موج ودا بلبشترط 
کونه معدوماً بل من ار ولده على سبیل الوضیة بار نم توفی فاي الولد با اوصی به 
يقال املل اءر والده والاءر معدوم والاءر في نفسه معدوم وتحن مع هذا نطلق امم 
امتغال الامر فاذا لم يستبعد كون المامور متثلا الاءر ولا وجودللامر ولا للا عر ول 
يستبعد كون الاءر أءرّا قبل وجود الأ مور به أن اين يستدعي وجود المامور فقد 
انكشف من هذا حظ اللفظ وال عى حِيعًا ولا نظر الا فيها فمذا ما اردنا ان نذكره 
في استبالة كونه علا لعوادث احمالاً ولفصيلا 

ا لحك الرابم ان الاسام المشتقة له تعالى من هذه المفات السبعة صادقة عليه 
ازل وابد ا فہو فی القدم کان حا فادرا عا سمیعا بصیرا متکگ) واما ما شتتق له من 
الافعال كااراز ق واللحالق والمعز والمذل فقد اختلف في أنه بصدق في الازل آم لا 
وهذا اذا كف ‌الغطاء عنه تبين اسعالة الخلاف فيه 

والقول ال امع ان الاسامي التي نسمی با الله تعالى اربعة الاول ان لا يدل الا 
على ذاتهکالموجود وهذا صادق ازلاً وابدًا 

الغاني ما يدلعلى الذات مع زيادة سلب کالقدي‌فانه یدل على وجود غير مسبوق 
بمدم ازلا والباقي فانه بدل على الوجود وسلب العدم عنه أخرا وكالواحد فانه يدل 
على الوجود وسلب الشر يك وكالغنى فانه يدل على الوجود وساب الاجة فيذا ايضاً 
بصدق ازلاً وابدًا لان ما يسلب عنه يسلب لذاته فيلازم الذات على الدوام 

الااث ما بدل على الوجود وصفة زائدة من صفات ا معني كاي والقادر والمتكل 
والمريد والميع والبصير والما وما برجم الي هذه الصفات السبعة كالا مر والنافي 
والبير ونظاثره فذللك ايف بصدق عليه ازلاً وابد ا عند من بعتقد فدم جيم‌الصنغات 
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رابع ٥ا‏ يدل على الوجود مع اضافة الى فمل من افعاله كال واد والرزاق والالى 
وا معز والمذل واماله وهذا ختلف فيه فقال فوم هو صادق ازلاً اذ لو يصدق كان 
اتصافه به موجبً للتغير وفال قوم لايصدق اذ الاخلق في الازل قكيف خالا والكاشف 
للغطاء عن هذا ان اليف في المد مى. صارماً وعند حصول القطع به وفي تلك 
الحالة على الاقتران سى صاره) وها عنيين ختافين فهو في الفمد صارم بالقوة وعد 
حصو ل القطع صارم بالفعل وكذلك الماء في الكوز يسمي مروا وعند الشرب سى 
مرو با وها اظلاقان عت لفان معنى "ية السيف في الفمد صارما ان الصفة الى يمل 
با القطع في الال لقصور في ذات اليف وحد ته واسټعداده بل لامر أ خروراء ذاټه 
فبامعنى الذي يسمي اليف في الغمد صارما بصدق امم الالق على اله تعالى في 
الازل فان الق اذ اجرى بالفعل م يكن دد اءرفي الذات لم يكن ب لكل ما 
بشترظ اقيق الفعل موجود في الازل وبا معني الذي يطلقحالة مباشرة القطع لاسيف 
امم الد ارملا بصدق ي الاز ل فہذا حظ الى فقد ظهر ان من قال أنه لايصدق في 
الازل هذا الاسم فهو تحق واراد به المعنى الثاني ومن فال يصدق في الازل فهو عق 
اوراد به المعنى الاول واذا كشف الغطا علي هذا الوجه ارتفع اللاف فهذا تام ما 
اردنا کر ه في قطب‌الصفات وقد اشغل على سبعة دعاو وتفرع عن صفة القدرة ثلاثة 
فروع وعن صفة الکلام خمسة استبعادات واجتمع من‌الاحکام المشنركة بين الصفات 
ار بعة احکام فکان الجموع قر ببأمنعشر ين دعو یي اصو ل الدعاوي وا نکان تنبي کل 
دعویعلی دعاوي بمایتوصل الى اثباتا فلنشتغل بالقط الثالث من آلکثاب ان شا* انه تعالی 

القطب الثالث في افعال امه تعالى وجلة افعال جايزة لا يوصفشي*مغها بالوجوب 
وندعى في هذا القظب سبعة امور ۰ 

ندعی انه یوز ننه تعالی ان لا یکلف عباده وانه جوز ان یکافہم ما لا یطاق 
وانه چو زمنه ايلام العباد بغير عوض وجناية وانه لا يجب رعاية الاصح فم وانه لا 
يجب عابه واب الطاعة وعقاب المعصية وان الد لابجب عليه شي« بالمقل بل بالشرع 
وانه لا ب علیالله بعٹه الرسل وان لو بعث م یکن قبیحا ولا تحال بلامکن اظپار صدقېم 
با رة وجلة هذه الدعاوي تنبني على اث عن معني الواجب والسن والقبيح ولقد 
خاض اڅائضون فيه وطولوا القو ل في ان العقل هل جسن وبقٻح وهل پوچب وانا 
کٹر اطبط لانہم م جماوا می هذه الالفاظ واختلافات الاصطلاحات فیها وف 
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تخاطب خمنان في ا المقل واحب ام وها بعد لم بها معنى الواجب فما حصلا 
متفقا عليه ينها فلنق دم النجث عن الاصطلاحات ولا بد من الوقوف على معني 
ستة الفاظ وهي الواجب والسن والقبيح والعبث والسفة والحكة فان هذه الالفاظ 
مشنركة ومثار الاغاليط احجالما والوجه في امغال هذه المباحث اننطرحالالفاظ ونغصل 
ا ماني في العقل بعبارات اخرى م نلقفت الى الالفاظ الجوث عنما وننظر الى ثفاوت 
الاصطلاحات فيا فنقول اما الواجب فانه بطلق على فمل لا حالة ويظلق على القديم 
انه واجب وعلى السعس اذا غربت انها واجبة ولبس من غرضنا ولبس يخن ان الفعل 
الذي لا يارج فعله لی ترکه ولا بکون صدوره من صاحبه اول م که لا ی 
واجبا وان ترج وکان اولاً لا ميه ایض بکل ترچ بل لا بد من خصوص ترچ 
ومعاوم أن الفعل فد کون بخيڻ يمل انه بعل انه استعقب ترکه ضرا او توم وذللك 
الضرر اما عاجل في الدنيا واما أ جل في العاقبةوهو اما قريب تمل واما عظم لايطاق 
مثله فانقسام الفعل ووجوه ترجه مده الاقسام ثابت في العقل من غير لفظ فلنرجع الى 
اللفظ فنقول معاوم ان ما فيه ضسر قريب محتمل لايسمي واج اذ المطشان اذا م 
بېادر الى شرب الاه تضرر نضرر ا فر یبا ولا يقال ان الشرب عليه واجب ومعاوم أن 
ما لا ضرر فيه اصلاً ولكن في فعله فائدة لا يسمى واجبًاً فان التجارة فاكتساب الال 
والنوافل فية فائدة ولا يسن واج بل المخصوص بامم الواجب ما في تركه ضررظاهر 
فان كان ذلك في العاقبة اعني الا خرة وعرف بالشرع فغن سيه واحباوان كان ذلك 
في الدنيا وعرف بالمة لى فقد يسمي ايضتا ذللك واج فان من لا بعتةد الشرع فد بقول 
واجب على الجائع الذي يوت من ال جوع ان يأكل اذا وجد البز ونعني بوحوب الكل 
ترج فعله على تركه با يتعلتق من الضرر بتركه وأسنا نحرم هذا الاصطلاح بالشرع فان 
الاصطلاخات مباحة لا محر فيها للشرع ولا العقل وانا قنع منه اللغة اذا م يكن على 
وفق الموضوع امروف فة د حصنا على معنيين اللواجب ورج مكلاها الى التعرض 
للضرر وكان احدها اع لا يختص بالاخرة والا خر اخص وهو اصظلاحنا وقد بطلق 
الواجب يعني ثالث وهو الذي يوادي عدم وقوعه الى امر تخا کا يقال ما م وقوعه 
فوقوعه واجب ومعناه انه ارٺ ۵ بقع يودي الى ان بنقلب العمل جهللا وللت تحال 
فیکون معن وجو به ان ضده محال فليسم هذا المعني الثالث الواجب 
واما الحسن خظ العنى منه ان الفعل في حق الفاعل ينقسبم الى .بلاثة.اقسام احدها 
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ان توافقه اي تلام غرضه والتاني ان بنافر غرضه والنالث ان لا یکون له في فمله ولا 
في تركه غرض وهذا الانقمام ثابت في العقل فالذي يوافق الفاعل يسمي حستا في 
حقه ولا معتی سنه الا موافقته لفرضه والزي بنافي غرضه می قبیحا ولا معني جنه 
الا منافاته لغرضه والذي لا ينافي ولا يوافق يسمي عبتا اي لا فائدة فيه اصلا وفاعل 
المبث نى عابتا ور ا سمي سفيما وفاعل القبيح اع الفل الذي باضر به سمي 
فيه وامع السفيه اصدق منه علي العابث وهذا كله اذا لم ياتفت الى غير الفاعل او 
م يرتبط الفعل بغرض غير الفاعل فان ارتبط بغير الفاعل وكأن موافةا لغرضه ”مي حستا 
فیحق من وافقه وان کان منافیاً می قبیاً وان کان واف اشخض دون شخص می 
في حى احدها حستا وني حق الا خر قبيحاً اذ اسم المسنوالقبيح بأ ن الوافقة والخالفة 
وها امران اضافیان تختلفان بالاشخاص و يختلفني حق خی واحدبالاحوالو جختاف 
في حال واجد بالاعراض فرب فمل بوافق ااشخصی من وجه و یخالفه من وجه فیکون 
حسنا من وجه فبيحاً من وجه فن لا ديانة له !تسن الزنا بزوجة الغير و بعد الظفربها 
نعمة و يستقبح فمل الذي بكشف عورته و سميه غازًا فبيح الفعل والمندين “ميه 
محتسبا حسن الفعل وكل بحسب غرضه تطلق امم اسن والتج بل بقتل ملاك من 
ملوك تجسن فمل القانل جيم اعدائه و إسلتجه جميع اوليائه بل هذا القانل في 
ا لجسن الخصوص جار فن الطباع ما خلت مايلامن الالوان اسان الى اسمرة فصاحبه 
تخسن الا مرو بمشقه والذي خلق مايل الی‌البیاض ا شرب با جر سنت ویستکر هه 
و يسفه عقل الستسن المستهار به فبيذا بتبين على القطع انا لسن والقبيح عبارتانعن 
الق کلہم عن امرين اضافيين يختلفان بالاضافات عن‌صفات الذوات الي لاختلف 
بالاضافة فلا جرم جاز ان کون الڻيء حسنا في حق ز بد قبي في حت مرو ولا 
تجوز ان پکون الشيء اسود في حق ز بد ايض في حق مرو ٺا مم کن الالوان من 
الاوصاف الاضافية فاذافمت المنى فافهم ان الاصطلاح في لفظ الحسن ايضالاثة 
فقابل یطلقه علے کل ما یوافق الفرض عاجلاَ کان او آ جلا وفایل يخصص با بوافق 
الفرض في الاخر وهو الذي حسنه الشرع اي حث عليه ووعد بالثواب عليه وهو 
اصظلاح اصحابنا والقبيح عند كل فر یق ما بقابل امسن فالاول اع وهذا اخص 
و بهذا الاصطلاح قد سمی بمضی من لا اشا فمل الله تعالي فیا اذ کان لایوافق 
غرضمم واذلك ترام يسبون الفلك والدهر و بقولون خر ف‌الفلاك وها اج افعاله ولون 
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ان الفاعل خالتى الفلاك ولذلك قال رسول الله صلى الله عليه وسلم لا تسبوا الدهر فان 
الله هو الدهر وفیه اصطلاح ثالث اذ قد یقال فعل الله تعالی حس ن کیف کان مع انه 
لاغرض في حقه و بكون معناه انه لا تبعة عليه فيه ولا لانة وانه فاعل في ملكه الذي 
ایام فيه ما يشاء واما الحكة فتطلق على معنيين * احدها الاحاطة الجردة بنظم 
الاموروممانيما الدقيقة وال ملي اة والححك عليها بانها كيف بابغي ان کون حتى انم 
منها الغاية طاو بة بها وااثاني ان تنضاف اليه القدرة على ايجاد الأرتنب والنظام وانقانه 
واحکاهه فيقال حکم ٥ن‏ الحكة وهو وع من الملل و بقال حکم من الاحكام وهو 
نوع من الفمل فقد اتم لك معني هذه الالفاظ في الاصل ولکن‌ ها هنا ثلاث غلطات 
الوم يستفاد من الوقوف عليها الحلاص من اشكالات غر بها طوائف كيرة 
الاولی ان الانسان قد يطاتی اس القبیح على ما يخالف غرضه وان کان يوافق , 
غرض غیره ولکنه لا بلتفت الى الفیر فكل ظبع مشغوف بنفسه ومستحقر ما عداهولذلاف 
يجك على الفعل مطاقا بأنه بج وقد بقول أنه فيح في عينه وسلبه انه فيح في حقه 
بني انه #خالف لغرضه ولکن اغراضه کا نه كل العام في حقه فيتوم ان الخالف غقه 
خالف في نفسه فيضيف القج الى ذات الشيء و4 بالاطلاق فہو مصيب في اصل 
الاستقباح ولكنه مخطىء في حكه بالج على الاطلاق وني اضافة التج الى ذاتالشي 
تسن في بعض احواله غير ما تبه مها انقاب موافقا لغرغه 
الفلطة الثانية فيه ان ما هو عخالف الاغراض في جيع الاحوال الا في حالة نادرة 
فل 4 الانسان عله مطل بأنه قبیح لذهولهعن الال النادرة ورسوخ غالب الاحوال 
ي 8 واسثیلا ئه على ذکره فقضي مغلا عل الکذب بانه قبح مطلقا في کل حال 
وان جه لانه كذب لذائه فقط لا لمنى زائد وسبب ذلك غفافه عن ارتباط مصاح 
كثيرة بأككذب في بمض الاحوال ولكن لو وفعت تلاك الالة ريا تفر ظبعة عن 
استجسان الكذب لكثرة الفه باسمقباحه وذللك لان الطبع. بنغر عه من اول الصبا 
بطريق العأ ديب والاسقصلاح وبلق اليه ان الكذب قبيح في نفسه وانه لا بنبغي ان 
یکذب فط فہو فبیح ولکن بشرط بلازمه في |کثرالاوقات وانا بقع نادزا فلذللك 
لا بنبه على ذلك الشرط وبغرس في طبعه نجه والتفير عنه مطلقا 
الفلظة الثالنة سبق الوم الى المكنى فان ما ري مقروتا بالشي* بظن ان الشي« 
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اب لا تحالة یکون مقروتًا به مطل ولا يدري ان الاخصس ابد بکون مقروتا بالاع 
واما الاع فلا يازم ان يكون مةروتا بالاخص ومثاله ما يقال من ان ااسايم اعى الذي 
نهشته الية يخاف من البل المبرقش اللون وهو كا فيل وسببه انه ادرك الموّذي وهو 
متصور بصورة حبل مبرقش فاذا ادرك ابل سبق الوم الى المکس وحم بانه موذر 
فينغر الظبع تابعاً للوم ويال وان كان المقل «كذبا به بل الانسان قد بنفر عن ١‏ كل 
البيض الاصفر لبه بالعذرة فركاد يتقابا عند فول القائل انه عذرة وؤ بتعذر عليه 
لناوله مم كون العقل مكذبا به وذلك اسبتق الوم الى المكس فانه ادرك المسلقذر 
ربا اصفر فاذا رى الرطب الاصفر ک بانه مستقذر بل في الطبع ما هو اعظل من 
هذا فان الاسامي التي تطلق‌عايما اهنود والزنو ج لأ كان بقارن با تج المسمي به يوّثر 
ف الطبع و پبلغ الى حد لو مى به امل الاتراك والروم لنةر الطبع عنه لانه ادرك 
الوم القبيح مقرو بهذا الام ج بالمکس فاذا ادرك الام > بالق على المسی 
ونفر الطبع وها مم وضوحه للعقلفلا ينبغي ان يغفل عنه لان اقدام الق واحجاء مم 
في اقوالم وعقائدم وافعالم تابع ثل هذه الاوهام»واما انباع العقل الصرف فلا بقوى 
علیه الا اولیاء الله تعالی الذین ارام اه الق‌حقا وقوام على اتباعه وان اردت ان 
عرب ھا ف الاعتقادات فاورد عل فم العامي الممازلي مسا له معقولة جاية فیسارع 
الى قبولما فاو قلت له انه مذهب الاشعري رضي الله عنه لنغر وامتنع عن القبولوانقلب 
مکذباً بمین ما صدق به مها كان سى ءالظن بالاشعري اذ كان ت ذلك في نفسه 
منذ الصا وكندلاك قر ءا عقولا عند العامي الاشعري ثم تقول له ان هذا فول 
المعتزلي فينفرعن قبولة بعد القصديتق وبعود الى النكذيب واست افول هذا طبع 
العوام بل ظبع اکر ممن راه من الوسعين بامع الم فانهم م بفارقوا العوام سي 
اصل الئةليد بل اضافوا الى تقليد المذهب لقليد للدلبل فم في نظرم لا يطابون 
المحتى بل بطلبون طر يق الميلة في نصرة ما اعتقدوه حقا بالسماع والتقليد فف 
صادفوا في نظرم ما يو كد عقائدم قالوا فد ظفرنا بالداإيل وان ظهر لم ما يضعف 
مذهبهم قالوا فد عرضت لما شبہة فيضعون الاعتقاد المتلقف بالتقليد اصلا و بنبزون 
بالشبہة کل ما یخالفه و بالدلیل کل ما بوافقه وانا اتی ضده وهو ان لا یمنقد شیا 
اصلا و ينظرالى الدليل وبسمي مقتضاه حقا ونقنضه باطلاً وكل ذلك منشاؤه 
الاستحسان والاستقباح بتقدي الالفة والخلتق باخلاق منذ الصبا فاذا وففت على هذه 
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الثارات سل عليك دفع الاشكالات * فان قيل فقد رجع كلامك الى ان السن 
والقبيجيرجعان الى الموافقة والخالفة للاغراض وتحن نرى العافل !تجسن ما لا فائدة 
له فيه و بسنق ما له فيه فائدة * اما الاستجسان فن رأي انساتا او حيوان مشر على 
الملاك اسنجسن انقاذه ولو بشربة ماء مغ انه رعا لا يعتقد الشرع ولا يتوقع منه غرضاً 
ي الدنيا ولا هو برآي من الناس حقی بننظر عليه ثنا* بل یکن ان بقدر انلفاء کل 
غرض وع داك يرجح جهة الاتقا , على جهة الاهال سن هذا ولقبیح ذلك واما 
الذي يستقبح مع الاغراض كالذي يحمل علي كلة الكفر بالسيف والشرع قد رخص 
له في اطلافما فانه قد سن منه الصبر على السيف ونر ك النظق به او الذي لا 
يعثقد الشرع وحمل بالسیف على نقض عد ولا ضرر عله فی‌نقضه ونفي‌الوفاء به هلا که 
فانه اسلجسن الوفاء بالمهد والامتناع من النقض فبان ان المحسن والقبح معني 
سوى ما ذكرعوه # والجواب € ان في الوفوف على الغلطات المذكورة ما يشنى هذا 
الفلبل اما ترجيح الانقاذ على الاهمال في حق من لا يعتقد الشرع فهو دفع للاذي 
الذي بلحت الانسان في رفة ال جنسية وهو طيع ميل الانفكاك عنه ولان الانسان 
. يقر نەسە في نلاك البلية و بقدر غيره قادرا على انقاذه مع الاعءراض عنه ويجد من 
نفسه استقباح ذلك فعود عليه و يقدر ذلك من المشرف على الملاك في حق نفسه 
فينغره طبء_ه عا يعتقده من أن المشرف على الملاك في حقه فيندفع ذلك عن نفسه 
بالانقاذ فان فرض ذلك في بهيمة لا يتوم استقباحها او فرض :في حخص لا رقة فيه 
ولا رحمة فيذا حال تصورة اذ الانسان لا ينفك عنه فان فرض على الاسالة فيب 
أمر خر وهو الثناء + بحسن الل والشفقة على الاق فان فرض حيث لا عله احد 
فو مکن ان يملمه فان فرض في موضع يستحیل ان يلم فیہتی ایضا ترج في نفسه 
وميل يضاق نفرة طبع اللي عن ع اللحبل وذلك انه رى الغاء مقرو مل هذا 
الفعل على الاطراد وهو ميل الى الشناه نميل الى المقرون به وان عل بعقله عدم الثناء 
کا انه ما رى الاذى مقرونا بصورة ابل وطبعه بنفر عن الاذى فينفرعن المقرون 
به وان عل بعقلة عدم الاذی بل الطبع اذا رای من يعشقه في موضغ وطال معه أزسه 
فيه فانه يجس من نفسه تفرفة بنن ذلك الموضع وحیطانه و بين سار المواضغ ولذلك 
قال ا 
امر علي جدار دبار بل + افبل ذا الجدار وذا الجدار 
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وما تلك الديار شغفن فلي * ولكن حب منسكن الديارا 
وال ابن الأرومي نبا على سبب حب الناس الاوظان ونعم ما قال 
* وحبب اوطان الرجال اليه مآ رب فضاها الشباب” هنالكا ‏ + 
+ اذا ذکروا اوظانم دکرتهم عهود” الما فيا نرا لذنکا ٭+ 
واذا التبم الانسان الاخلاق والغاداث رأ ى شواهد هذا خارجة عن المحصر فهذا 
هو السبب الذي هو غلط المغارين بظاهر الامور الذاهلين عن اسرار اخلاق النفوس 
ا جاهلين بان هذا اليل وامثاله برجع الى طاعة النغس s4‏ الفطرة والطبع تجرد الم 
واليال الذي هو غاط 6 المقل ولكن خلقت قوى النفس مطيعة للاوهام والتخيلات 
ج اجراء العادات حتى اذا تخيل الانسان طعا طيب) باكر او بالربة سال في 
الحال لعابه وتحلبت اشدافه وذلك بطاعة القوة التي ”خرها اله تعالى لافاضة اثلعاب 
المعين على المع اتخيل والوم فان شأنها اث لنبعث سب اليل وا نكان الشحخص 
عال) بانه ليس بريد الاقدام على الا كل بصوم او ببب أ خروكذلك بخبل الصورة 
الجيلة التى يشتمي تجامعتا فكا ثبت ذلك في اليال انبعت القوة الناشرة لأ لة الفعل 
وساقت الرباح الى تجاويف الاعصاب وملا تها وثارت القوة المامورة بصب المذى 
الرطب المعين علىالوقاع وذاك كله مع الغقيق 4 المقل للامتناع عن الفعل في ذقك 
الوفت ولکن اله تعالى خلت هذه القوي بح طرد العادة مطيمة محخرة تحت حك 
اليال والوم ساعد العقل الوم او لم يساعده فمذا وامثاله منشاء الغلظ في سبب ترج 
احد جاني الفعل على الاخر .وكل ذلك راجع الى الاغراض فاما النطتى بكلة الكفر 
وان كان كذلاك فلا يسعقبجه المافل تحت السيف البقة بل رما يستقع الاصرار 
فان انيسن الاصرار فله سببان احدها اعتقاده ان الثواب على الصبر والاستسلام 
ا كثر والاً خر ما بنتظر من الثناء عليه بصلابته في الدين ف من شجاع ينطي مان 
اخطر و بتہحم على عدد بعل أنه لا رطقم . وا سخقر ما يناله با متاضه عنه من اذه 
الثناء والمد بعد موته وكذلك الامتناع عن نقض العهد بسببه ناء الق على من يى 
بالعهد وتواصيہم به على مر الاوقات ا فيها من مصا الناس فا قدر حيث 
لا ينتظر ناء فسببه حک الوم من حیث انه م بزل مقروتابالنناء الذي هو لذبذوا ةرون 
بالمدیذ لذیذ کا ان المقرون بانکروه مكروه كا سبق في الامثلة فذا ما يجنملة هذا 
امختصر من بث امبرار هذا الفصل وانا يعرف قدره من طال في المعقولات نظره وقد 
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استفدنا بهذه المقدمة الجاز الكلام في الدعاوي فلنرجغع اليا 
الدعوی الاولى ندع انه جوز لله تعالي ان‌لايخلق الق واذا خلق فل یکن ذلك 
واج عليه واذا خلقېم فله ان لا یکلفېم واذا کلفېم فلم یکن ذلك واجباً عليه وقالت 
ظائفة من المتزلة يجب عليه الق والتكليف بعد الق * و برهان التق فيهان نقول 
فول القائل اللخلق والفكليف واجي غير مفهوم فانا ینا ان المغهوم عندنا من لفظ 
الواجب ما نال تارکه ضرر اما عاجلاً واما اجلاً او ما یکون نقيضه حال والفرر 
حال ي حق اله تعالی ولبس في ترك التکلیف‌وترك اخلق‌ازوم حال‌الا ان بقال کان 
بودي ذلك الى خلاف ما سبق به‌العل في الازل وما سبقت به المشيئة في الازل فمذا 
حق وهو بهذا التاويل واجب فار الارادة اذا فرضت موجودة أو الل اذا فورض 
مثعلت بالشيء کانحصول المراد والمعلدم واجاً لاعحالة فان × فيل أنغا يجب عليه ذلك 
فائدة التق لا لفائدة ترجع الى الى سبعانه وتمالى فلنا الكلام في قول لفائدة 
الل للتمليل والىك المعال هو الوجوب وحن نطالبك بتفهيم المىك فلا يعني ذكرالعلة 
ما معنى فولك أنه يجب لفائدة الق وما معنى الوجوب ونجن لا نفيم من الوجوب الا 
ا ماني الثلاثة وهي منعدمة فان ارد معني رابع ففسروه اولاً نم اذكروا عله فانا رها 
لاننكر ان لغلق في اللتى فائدة وكذا في التكليف ولكن ما فيه فائدة غيره م يجب 
عليه اذا م يكن له فائدة في فائدة غيره وهذا لا مخرج عنه ادا على انا تقول انا 
بستقيم هذا الكلام في التق لا في التكليف ولا رستقع في هذا الق الموجود بل في ان 
يخلقهم في ال نة متنعمين من غير م وضرر وغم وام واما هذا الق الموجود فالعقلاء كلېم 
قد منوا المدم * وقال بعضهم ليتني كنت نسيا منسياً وقال اخر لبتي م اك شيئ وقال 
۰ اخرلبتي کنت تبنة رفا من الارض‌وقال أخر شیر الى‌طار ي کیت ذلاك الطاار 
وهذا قول الانيياء والاولياء وم العقلاء فبعضيم نى عدم الق وبعضهم يتمني عدم 
التکلیف بان یکون ادا او طائرًا فليت شعري كيف نبز الماقل في ان ټول 
الخلقفي التكليف فائدةوانا معن الفائدة نفي الكلفة والتكايف في عينه الزا م كلفةوهوام 
وان نظر الى الثواب فهو الفائدة وكان قادرا على ابصاله اليم بغير تكليف فان قيال 
الفواب اذا کان باسخقاق كان الذ واوقع من أن یکون بالامتنان والابتدا*٭و اواب 
ان الاستماذة بالله تعالي من عقل ينمي الي الكبر علي اله عز وجل والترفع من احتال 
منته ولقدير اللذة في اروج من مته اولى من الاستيعاذة باه من الشيطان ارجم 
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ولیت شعری كيف ”يعد من العةلا* من يخطر بباله مثل هذه الوساوس ومن يستغةل 


هذا لو سل ان الثواب بعد النكايف يكون تتا وسنبين‌نقيضه نم ليت شعري الطاءة 
الى ہا يستحق الثواب من اين وجدها العبد وهل ها ساب سوي وجوده وقدرته 
وارادته وصحة أءضائه وحضور اسبابه وهل لكل ذلك ممدر الا فضل اله ومته فنعوذ 
بالله من ا عن غر يزة العقل بالكاية فان هذا الکلام من هذا الط فينبغي ان 
اسارزق اه تال علد لصاحبه ولا شتغل پناظرته 

3 الدعوى النانية # ان له نعالى ان بكاف الماد مابطيةونه وما لا يطيقونه 
وذهبت العازلة الى انکار ذلك ومعتةد اهل السنة ان الفكابف له حققة : نفسه 
وهو انه کلام وله مهدر وهو الکاف ولا شرط فيه الا کونه متکلاً وله مورد وهو 
اللکاف وشرطه ان کون فاه) کلام فلا يمى الكلام مع الجاد والجنون خطابً 
ولا تکلیقا والتکلیف نوع خطاب وله متعاتق وهو الکاف به وشرطه ان یکون مهوم 
فط واما کونه مكنا فليس بشرط اغقيق الكلام فان النکلی ف کلام فاذا صدر من 
م 2 من يهم فعا فم وکان المخاطب دون الخاطب کا( وان کان مثله ھی 
التاناً وان کان فوفه ”مي دعاء وسو اله فالاقتضاء ف ذاته وأحد وھ_ذه الاسای 
تخملف علبه باختلاف النسبة و برهان جواز ذلك ان اس اله لا تخلو اما ان 
لامتناع تصور ذاته كاجتباع السواد والبياض او كان لاجل الاستقباح و باطل ان‌یکون 
امتناعه لذاته فان السواد والبياض لا يكن ان يفرض بجتمعا وفرض هذا ممكن اذ 
الکلیف لا يخلواما ان يکرن لفظا وهو مذهب امم ولیس بستحيل ان بقولالرجل 
لمبده الزمن م فهو على مذهبمم اظر واما نحن فانا نمتقد انه افتضاء بقوم بالنفس وا 
يضور ان بقوم اقتض اء القيام بالنةس من فادر فبتصور ذللك من عاجز بل ر 4ا يقوم 
ذلك بنفسه من قادر ثم إبتى ذلاك الاقتضاء ونظر الزمانة والسيد لا يدري ويكون 
الافتضاء قايا بذاته وهو اقتضاء قاع من عاجز في عل ننه تعالی وان ل یکن مهلاوما عند 
المقتفى فان كله لا جيل بقاء الافتضاء مع العلل با جز عن الوفاو باطل ان يقال 
بطلان ذلك من جهة الاتسان فا ن كلامنا في حت الله تعالى وذلاك باطل في حقه 
لتازهه عن الاغراض ورجوع ذلك الى الاغزاض اما الانسان المافل الخبوط بغااب 
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الامر فقد بستقبح ذاك وليس ما بستقبج من العبد بسثةبح من الله تعالىه فان فيل 
فهو ١‏ لا فائدة فيه وما لا فائدة فيه فهو عبث والعبث على اله تعالى محال ج فا 
هذه ثلاث دعاوي هاا لاولی انه لا فائدة فيه ولانسلم فلمل فيه فائدة لاعباد اطلع اله 
عليما ولت الفائدة هي الامتغال والغواب عليه بل رما بكون فياظہار الا مروما بثبعه 
من اعتةاد التكليف فائدة فقد بنسخ الاعر قبل الامتثال كا امر ابراهي عليه السلام 
بذج ولده ٤‏ اعخه قږل الا مشش ال وا مرا باج هل بالا يان وا خبر انه لایو" من‌وخلاف خبرهعال 
ف الدعوى الثانية ‏ ان ما لا فائدة فيه فهو عبث فهذا نكر ير عبارة فانا ينا انه لا 

پراد بالعبث الا ما لا فائدة فيه فان ار بد به غيره فو غير مغېوم 
ف الدعوى الثالفة ¥ ان الءبث على اسه تغالى حال وهذا فيه تابيس لان العبث 
عبارة عن فعل لا فائدة فيه من يتعرض لغوائد فن لا يتعرض فا فتسميه ءا ا ماز 
ءحض لا حقيقة له يضاهي قول القائل الر بم عابغة بجر بكبا الاشعار اذ لا فائدة ما 
فيه و بضاي فول القائل الجدارغافل اي هو خال عن العل والجهل وهذا باطل لان 
الغافل يطلتق على القابل لجمل والعلم اذا خلا عنهافاطلاقها عل الذي لا يقبل العا جاز 
لااصل له وکذلا. اطلاق امم العابث على الله تعالى واطلاق العبث على افعاله انه 
وتعالى 9 ألدليل الناني ‏ في السئلة ولا حيص لاحد عنه ان‌الله تعال ى كاف اباجهل 
ان یمن وعلر انه لا بوامن واخبر عبه بانه لا يمن فکانه امر بان یوامن بانه لا 
يمن اکان من قول الرسول ملي الله عليه ولم انه لا پومن وکان هو مامورا 
بتصديقه فقد فيل له صدق بانك لا تصدق وهذا عال ونحةيقه ان خلاف العاوم حال 
وفوعه والكن ليس مالا لذاته بل هو تحال لغيره والحال لغرره في اماناع الوقوع كالحال 
لذاته ومن فال ان الکغار الذين م يوّمنوا ما كانوا مامورين بالايان فقد جحد الشرع 
ومن قال کان الایان منهم متصورًا مع علم الله سبحانه وتعالی بانه لا بقع فقد اضطر 
کل فر بتی الى القول بم ور الاءر :| لا يتصور امماله ولا يفني عن هذا فول القائل 
انه كان مقدورًا عليه وكان للسكافر عليه قدره اما على مغلنا فلا قدرة قبل الفعل ول 
تكن لمقدرة الا على الكغر الذي صدر منهم واما عند المعازلة فلا يتنم وجود القدرة 
ولكن القدرة غير كافية لوفوع القدور بل له شرط كالارادة وغيرها ومن شروطه‌انلا 
ينقلب عل انه تعالى جلا والقدرة لا ثراد لعينما بل اينيسرالفعل با فكيف يتيسر 
فەل يودي الى انةلاب العم تجهلا فاستبان ان هذا وافع في بوت التکليف ٢ا‏ هو 
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حال لغیره فکذا قاس عليه ما هو حال لذاته اذ لا فرق پننها في امكان‌التافظ ولافي 
تدور الاقةاء ولا ي الاستقباح والاسثحسان ۰ ) 
الدغوة الثالنة ندعي ان الله تعالى قادر على ابلام اليوان البريء عنام نابات 
ولا بارزم عليه ثواب وقالت المعتزلة ان ذلك حال لانه فبیح ولذلاف زم المميرالي ان 
كل بقة و برغوث او ذي بعرك او صدمة فان الله عزوجل يجب عليه ابن يجشره 
و يثابه عليه بشثواب وذهب ذاهبون الى ان اروا تعود بالتنا الى ابدان خر و نالا 
من الانة ما بقابل تعبها وهذا مذهب لا يخنى فساده ولكنا نقول اما ايلام البريء عن 
الجناية من اليوان والاطفال والجانين مقدور يا هو مشاهد جسوس فربتى قول الصم 
ان ذلا يوحب عليه المجشر والثواب بعد ذلك فیمود الى «منى الواجب وفدبان|تجالته 
في حت الله تعالی وان فسروه یمن رابع فېو غير مفپوم وان زعموا ان ترکه یناقض 
ا 
فقول ان الكة ان ار يد بها العم بنظام الامور والقدرة على ٹرتیم-ا کا سبق 
فیس في هذ ما پذافضه‌وان اربد ہما ارآ خرفلیس جب له عندنا من الک الاما 
ذکرناه وما وراء ذلاف لفظ لا معن له ) 
فاٺ قيل فيوّدي الى ان يكون ظال) وفد فال ( وما ربك بظلام لعبيد ) 
فلنا الام مثنى عنه بطري الاب الحض كا تسلب الغفلة عن ال جدار والعبثعنالرع 
فان الظلم انما بتصور من يکن ان یصادف فعله ملاك غیره ولا بتصور ذلك في حق‌الله 
تعالی او یکن ان یکون عليه امر نالف فعله‌ام غیره ولا یتصور من‌الانسان ان پکون 
ظاتً نيلات نفسه بکل ما بفعله الا اذا خالف امم الشرع فيكون ظانًا بهذا امن فن 
لا يتم ور فنه ان يتصرف في ملاك غ يره ولاپتصور منه ان کون عت امر غیره کان 
الظام مسوا عنه لفقد شرطه المج له لا لفقده في نفسه فلتةهم هذه الدقبقة فاا 
مزلة القدم فان فسر الظلم بهنى-وى ذلكفو غير مهوم ولا يتكلم فيه بنفي ولا اثبات 
فوالدعوى الرابعة ندع انه لا جب‌عليه رعاية الا سلح لمباده بل له ان يفعل 
ما بشاء و4 با پر ید خلافا للعازلة فانم جروا على الله تعالی في افعاله واوجبوا عايه 
رعاية الاصلح ویدل على بطلان ذلك ما دل على نی الوجوب على الله تعالی کا سبق 
وتدل‌علیه ا لشاهدةوالوجود فانا نرهم من افعال الله تعالی‌ما پازمېم الاعتراف به‌بانه لا 
صلاح للعبيد فيه فانا نفرض ثلاثة اطفال مات احدم وهو مسل في الصبا و باخ الا خر 
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واسلم ومات مسلا بالف و بلغ اثالث كافرا ومات على الكفر فا العدل عندم ان 
لد الكافر البالغ في النار وان پكون لبالغ المسلل في الجنة زنبة فوق رتبة الصيي المسلم 
فاۈا فال المي الاسم بارب حططٽ رتىتی عن رتته فقول لانه بلغ فاطاعني وانت 
م تطعني بالمبادات بعد الباوغ فيقول يارب لانك امثني قبل البلوغ فكان صلاحي في 
ان دفي بالياة حي ابلغ فاطيع فانال رتبته فل حرمتني هذه الرتبة ابد الا بدين 
وکنت قادرا على ان توصاني ۵ا فلا کون له جواب الا ان بقول علت انك او بات 
لمصيت وما اطءت وتعرضت لمقابي وحخطي فرأ يت هذه الرتبة النازلة اولى بك 
والح لاك من العقو بة فينادي الكافر البالغ من الماو ية و يقول يارب او ما عات الي 
اذا بلغت كفرت فاو انى في الصبا وانزلتني في تلاك النزلة النازلة لكان احب الي من 
تخليد النار والح لي فلم احییتنی وکان الوت خيرا لي فلا قق له جواب البتة ومعلام 
أن هذه الاقام الثلاة موجودة و به بظمر علی‌القطع ان الال للعباد کلہم لس بواجب 
ولا هو موجود 

ف الدعوى الامسة ندعي ان اله تعالى اذا كلف العباد فاطاعوه م يب عليه 
الثواب بل ان شاء اثابېم وان‌شاءعاقېم وان شاءاعدمېم ول حشرم ولا پبالي لوغر 
يع الكافر ين وعافب جيع المومنين ولا سيل ذلاك في نفسه ولا يناقض صفة من 
صفات اللاهمية وهذا لان التكايف تصرف في عبيده وءاليكه اما الثواب ففعل أ خر 
على سبل الابتداء وكوئه واجبا با عاي الثلاثة غير مغموم ولا معنى لحسن والقبيج وان 
ارید له معنی أ خر فليس بفپوم الا ان بقال انه بصير وعده كذبا وهو حال وتجن نعتقد 
الوحوب ذا المعنى ولا ننكره * فان قيل التكليف مخ القدرة على الثواب وترك 
الثواب قبح ) 
قلنا ان عنيتم بالقبج انه الف غرض المكاف نقد تعالى لكلف ولقدس عن 
الاغراض وان عنيتم به انهخالف غرض الكاف مسل ولكن ما هو قببح عند ا مكلف |يتنع 
.عله فعله اذا کان القبيح والسن عنده وني حقه بثابة واحدة على انا لو نزلنا علي فاسد 
تقد مم فلا اسل ان من ستخدم عبده جب عليه في العادة ثواب لان الفواب يكون 
عوضا عن امل فتبطل فايدة الرق وحق على العبد ان يخدم مولاه لانه عبده فان كان 
لاجل عوض فليس ذلك خدمة ومن المجائب قولحم انه يجب الشكر علي اباد لانم 
عباد فضا المحتى نعمته ثم ْب عليه الثواب على الشكر وهذا حال لان المتختق اذا وفى 
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بازمه فيه عوض واو جاز ذلات لازم على الشواب شكر جدد وعلى هذا اشكر ثوابمجدد‎ 
و ياسلسل الى غير نهاية وم بزل العبد والز ب كل واحد منها ابا مقيد تق الا خر‎ 
وهو حال والحش من هذا فوم ان کل من كفر نب عى اه تعالى ان يعافبه ابدّا‎ 
ويخلده في النار ب لكل من قارف كبيرة ومات قبل التو بة بخلد في النار وهذا جهل‎ 
بالکرم والمروءة والعةل والعادة والشرع وجيع الامور فانا نقول العبادة فاضية والعقول‎ 
مشيرة الى ان الاوز والح احسن من المقو بة والانتقام وثناء الناسعلى العافي اكثر‎ 
ائم امنتقم واستسانهم العفو اشد فكيف يتقبح العفو والانعام وخسن طول‎ ن٠‎ 
الاقام م هذا في حت من اذنه الجناية وغضت من فدره الأمصية والله تعالى إسثوي‎ 
في حقه الكفر والايان والطاعات والعصیان فعا في حق الميته وجلاله سيان ثم كيف‎ 
يسمحسن ان سلاك طر بى الجازاة واستجسن ذلك تابيد العقاب خالا خلا في مقاباعه‎ 
العصيان !كلة واحدة في لظة ومن انلهى عقله في الاستتحسان الى هذا المد كانت دار‎ 
المرةي البق به من جامع العلاء على أنا نقول لوسلاك سالك ضد هذا الطربق بعينه‎ 
کان اقوم قیلا واجری علې قانون الاسشحسان والائقباح الذي فضي به الاوهام‎ 
واغیالات کا سبق وهو ان نقول الاندان بقبح مبه ان بعاقب على جنابة سبةت‌وجناية‎ 
تدا رکا الا اوجهین احذه| ان يكون في العقو بة زجر ورعاية مصلىة فيال ستقبل فسن‎ 
ذلك خيفة من فوات غرض في المستقبل فان م يكن فيه مصلية في المستقبل اصلاً‎ 
فالء قو بة تجرد الجازاة على ٠ا سبق قبیح لانه لا فاده فيه مع اقب ولالاحدسواءوا ل جافي‎ 
ماذر به ودفع الاذى عنه احسن وانما جسن الاذى لفائدة ولا فائدة وما مضا فلا‎ 

تدارك له فېوفي غاية القبح ) 
الوجه الثافي ان نقول انه اذا تاذي الجنى عليه واشتد غيظه فذلاك الغيظ مول 
وشفاء الفيظ ءر ج من الأ لم الام با جاني اليتق ومها عاف ال اني زال منه الم الفيظ 
واخشص بال اني فېو اولي فېذا ایضا له وجه ما وان کان دلبلا على نقصان المقل وغلبة 
الفضب عليه فاما ايجاب العقاب حيث لا بشعلتقى عصلعة في المستقبل لاحد في عام الله 
٠‏ تعالى ولا فية دفع اذى عن الجنى عليه في غاية القبح فمذا أقوم من قول من يقول ان 
ثرك العقاب في غاية القبح والكل باطل واتباع الموجب الاوهام التي وقعت بتوم 
الاغراض والله تعالی متقدس عا وکنا اردنا معارضة الفاسد ينبي به بطلان خيالم 
ۋال دعوىالسادسة ندع انهو لم يردالشرع ا كان يجب علي العباد معرفة الله 
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نعالى وشكر نعمتة خلافًا للمهتزلة حرث قالوا أن العقل تجرده»و<ب و برهانه هو ان نقول 
العقل يوجب النظر وطلب امرفة لفائدة مرتبة عليه او مم الاعتراف بان وجوده وعدمه 
في حت الفوائد عاجلا والجلاً يغابة واحدةفان قلنم بقتضي بالوجوب مع الاعتراف‌بانه 
لا فائدة فيه قطعًا ءاجلا وا جلاًفهذا > الجمل لا حك العقل فان العقل لا يمم 
بالعبث وکا هو خال عن الفوائد کلہا فو عءبث وان کان افائدة فلا يلو اما ان ترجع الى 
الممبود تعالى ولقدس عن الفوائد وان رجەت الى المبد فلا يخلوان يكون في الخال او 
في الما ل اما في الخال فو تعب لا فائدة فيه وء في الا ل فالمتوفع النواب ومن ين اتم 
انه باب علي فهله بل رما عاقب علی فعله kl‏ عليه بالثواب حافة لا اصل لما 
فان قږلی خطر بباله ان له ر ان شکره لابه وانم عليه وان کر انمه عاق 
عليه ولا يخطر بباله البعة جواز العةوبة على الشكر والاحآراز عن الضرر ألوهوم ية 
قضية العقل كالاحاراز عن العام 
فلا نحن لا نكر ان العافل سنه طبع عن الاحاراز من الضرر م وهوماًوهمأومًافلا 
ينع ن اطلاق امم الاجاب على هذا الاسغثاث فان الاصطلاحات لا مشاحة فره 
ولکن الكلام في ترجرحجهة الفعل علي جهة الأرك في ةر ير الثواب بالعقاب مع الم بان 
الشکر وت رکه في حق الله تعالی سیان لا کالواحد منا فان پرتاح بالشکر والانا ٭ ویز 
ه و يسلذه و یتام بالکفر ان ویتاأذی به فاذا ظهر استوا ٭ الامرین فيحق الله تعالی 
فالترجيح لاحد الجانبين محال بل رما يخظر بباله نقيضه وهو انه يعافب على الشكر 
اوجهرن * احدها ان اشمغاله به تصرف في فکه وقلبه باتعابه صمرفه‌عن اللا ذوالشپوات 
وهو عبد مر بوب خلقی له شموة ومكن من الشوات فاءل المقصود ان يشتغل باذات 
نفسه واستيفاء نمم الله تعالى وان لا يتب نفس فما لا فائدة لله فيه نذا الاحتال 
اظہر + النالي ان يقاس نفسه على ٠ن‏ ر ملكا من الوك بار #جث عن صفانه 
واخلاقه ومکانه ووضع نومه «م اهله وجیع اسراره الباطنة تجازاة عل انامه عليه فيقال 
اله انت بهذا الك #ستتى لز الرقبة فالات ومذا الفضول ومن انت حتى تبث عن اسرار 
الوك وصناتموافعام واخلافېم واا ذا لا تشتغل ما يمك فالذي بطاب ممرفة الله تمالى 
کانه ان ترف دفائق صفات الله تعالی وافعاله وحکته وامراره في افعاله وکل ذلاكما 
لا يهل له الان له «نصب فن اين عرف الد انه “تحت فمذا العصب فاسثبان ان 


ا اخذم اومام رسخت مښهم من العادات تعارضما امثا ما ولا بض عنهاء فان قل فان 
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و ی ي 
ل يكن مدرك لوجوب مقتفى المقول ادى ذلك الى الخام الرسول فانه اذا جاء بالجزة 
وقال انظروا فيا حخاطب ان بقول ان ۾ يكن النظر واجبا فلا اقدم عليه وان کان 
واجبا سیل ان بکرن مدرک العةل والعقل لا وجب وسیل ان یکون مدرکه 
الشرع والشرع لا يشت الا بالنظر في اأججزة ولا ب النظر فبل ثبوتالشرع فيو دي الى 
ان لا بظير عة النبوة اصلاً وال جواب‌ان هذا السو"ال «صدره الجهل بجحقيقة الوجوب 
وقد بيا ان معنى الوجوب ترج جانب الفمل على الآرك بدفع ضرر موهوم في الأرك او 
علوم واذا کان هذا هو الوجوب فالمواجب هو المرجح وهو اله تمال‌فانه اذا اط العقاب 
برك النظر ترجح فعله على ترک ومعني قول النبي صلی الله عليه وسل انه واجب مرجع 
بترجج الله تعالى في ر بطة المقاب باحدها واما المدرك فعبارة عن جهة «عرفة الوجوب 
لا عن نفس الوجوب ولس ڈرط الواجب ان يکن وجو به معاومً بل ان پکون اه 
قك من اراده فيقول النبي ان الكةر مم مپلاك والایان شفاء مسعد بان جمل الله 
تعالى احدها مسعدًا وال خر ملكا ولت اوجب عليك شيئاذان! لاحاب هو الترجيح 
واارجح هو الله تعالی واا انا تخیر عن کونه فم ورش للك الى طریق تعرف به 
صد وهو النظر ي اة فان سالک الطربق عرفت ووه وان ترکت ھلک ومثاله 
مثال طبیب انتھی الى مر بض وهو متردد برن دوائین موضوعین بین بدیه فقال له 
اما هذا فلا تناوله فانه مہ لات يوان وانت فادرعلى معرفته بان امه هذا ااسنور 
وت على النور فيظمر لاك ما فلته واا هذا ففيه شفاوّك وانت فادر على معرفته 
بانتجر بات وهو ان تشر به فاشنی فلا فرق في حى ولا في حت استاذي بين ان ملاك 
او شو فان استاذي غني عن بقاوّك وانا ايضا كذلاك فعند هذا لو قال ار بض هذا 
ب على بالهةل أو بقولك وما م يظر لي هذا م اشتغل بالتجر بة كان ملكا نةه ول 
يكن عليه غر فكذللك الي قد اخبره الله تعالى بان الطاعة شغاء والءصية داء وان 
الایان مسعد والکةر ملاك واخبره بانه غني عن العالمین سعدوا ام شقوا فاا شان 
الرسول ان باغ ویرشد الى طر بق المهرفة و يتصرف فن نظر فانةسه ومن قصر فعلييا 
وهذا وات فان قبلى فقد رجع الام الى ان المقل هو الموجب من حيث انه سماع 
کلامه ودعواه بتوقع عقابا مله العةل على المجذر ولا جصل الا باأظر فيوجب عليه 
النظر فلنا ا الذي يكف الغطاء في هذا من غير اتباع وم ولقلیداءر هو ان الوجوب کا 
بان عبارة عن فوع رجحان في الفءل والموجب هو الله تعالي لانه هو المرجح والرسول 
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تخر عن الترجيح واججزة دليل علي صدقه في البر والنظر سبدب في معرفة الصدق والعةل 
آل النظز والفهم معنى البر والطبع مث على الحذر بعد فم المحذور بالعقل فلا بد 
من طبع بخالفه العقو بة لادعوة ويوافقه الفواب الموعود ليكون مسشحقًا وك 
لا يستحث ما لم يفم الحذور ول بقدره ظتا او علا ولا يفم الا بالءةل والعةل لا يفم 
الأرجيح بنفسه بل سماعه من الرسول والرسول لا برحج الفءل على الأرك بنفسهبل 8 
هو ارجح والرسول خر وصدقاارسول لابظهر بنفسه بلا زوا رة لا تدل‌ما لم ینظر 
فما والنظر بالمقل فاذا فد انكشف المعاني والصحيح في الالفاظ ان يقال الوجوب هو 
الرچحان وا موحب هو الله تعالی‌والخبر هو الرسول وا عر ایز ور وصدق الرس ول‌هوالعةل 
والمستيث على ساوك سبب الللاص وهو الطيع وكذلك بابغي ان بفهم الحق في هذه 
المسثلة ولا يلنفت الى الكاام المعثاد الذي لا الغليل ولا يز يل الفموض 
# الدعوى السابعة ‏ ندعي ان بعثة الانبياء جايز ولبس بحال ولا واجب وقالت 
المعأزلة أنه واجب وفد سبق وج الرد عليهم وقالت البرامة أنه حال و برهان الجواز 
انه مها قام الدليل على ان الله تعالى متكلم وقام الدليل على انه قادر لا يعجز على ان 
يدل على كلام النفس خلت الفاظ واصوات ورقوم او غيرها من الدلالات وقد قامدليل 
على جواز ارسال الرسل فانا اسنا نعني به الا ان يقوم بذات اة تعالى خبرعن الامر 
النافع ف الاخرة والامر الضار ك أجراء العادة و يصدر منەفعل هو دلالة السخص 
على ذلك ابر وعلي امره بلبليخ البرو بصدر منه فعل خارق‌لءادة مةروتابدعوی ذلاك 
اا خن الرسالة فليس شيء من ذلك مالا لذانهفانه يرجم الي كلام النفس والى‌اختراع 
ماهو دلالة على الكلام وما هو مصدق ارسول وآن حك باتمالة ذلك رن حيٹ 
الاستقباح والاستيسان فقد اسما صلنا هذا الاصل في حتى الله تعالى نم لا يكن ان 
بدعي قبح ارسال الرسول على قانون الاستقباح فالمعازلة مع الدازاة م استتيوا 
هذا فليس ادراك قبحه ولا ادراك امتناعه في ذاته ضور يا فلا بد من ذکر سبه 
وغاية ما هو به اة شه×الاولى قوم انه و بعث اني با تقتضيه العقول فى العقول 
غنية عنه و بعثة الرسول عبث وذلك على اله حال وان بعمث يا يخالف العقول اتال 
التصديق والقبول 9 الغانبة 4 أنه وستحيل العبث لانه پنتحيل تعر بف صدفه لان 
انه تعالی لو شافه الاتی بتصدیقه ولېم جهارا فلا حاجة الى رسول وان م یشافه به 
١‏ فغاته الدلالة على صدفه بفعل خارق لامادة ولا يز ذلاكعن| عر والطالسبات وغیابب 
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الواص وهي خارقة للعادات عند من لا يعرفما واذا استو يا في خرق العادة م يومن 
ذلك فلا صل الم بالصدیقی # الثاكة ¢ انه ان عرف ٤ًییزها‏ عنا حر والطلسمات 
والتخيلات فن اين يعزف الصدق ولمل اضه تعالى اراد اضلالناواغواء نا بقصديقه ولمل 
کل ما فال الب انه مسعد فېو مشق وکا قال مشتی فېو مسعد ولکن اله اراد ان 
يسوقنا الى اللاك و بغو ينا بقول الرسول فان الاضلال والاغواء غير محال على الله 
تعالى عندك اذ العةل لا خسن ولا يقبح وهذه اقوى شبهة ينبضي ان يجادل بها المثزلي 
عند رومه الزام اقول بلقببح‌العقل اذ يقول ان لم يكن الاغواء قبيحا فلا يعرف صدق 
الرسل فط ولا بعل انه لبس باضلال وال جواب ان نقول#اما الشبة الاو لى فضعيفةفان 
ابي صلى الله عليه وسل برد برا با لا تشتغل العقول بعرفته ولكن استقل بفهمه 
اذا عرف فان العقل لا برشد الى النافعوالضار من‌الاعال والافوالوالاخلاق والمةائد 
ولا يفرق بين المشتق والسعد كا لا يسيةل بدرك خواص الادو بة والعقاقير ولكنه 
اذا ى فہم وصدق وانتفع بالساع هتنب الملاك ويقصد السعد كا ينتفع بقول 
الطبيب في ٠عرفة‏ الداء والدواء م كا يعرف صدق الطييب بقراين الاحوال وامور 
اخر فکذاك يتدل على صدق الرسول عليه السلام زات وقراين حالات فلافرق + 
فاه اشبية الثانية وهو عدم تيزز العزة عن الجر والتخيل فليس كذاك فان احد امن 
المقلاء لم يجوز انتما اسر الى احياء الم تى وقلب‌العصا عبات وفلق القمر وشق‌البجر 
وابراء الاکه والابرص وامثال ذلك والقول الوجيزان هذا القابل ان ادعي ا نكل 
مقدور لله تعالی فهو مكن تجصيله باحر فهو قول معاوم الاستمالة بالهرورة وان فرق 
بين فمل قوم وفعل قوم فقد تصور تصديتی الرسول ما بعل انه لبس من الحر و ببق 
النظر بعده في اعيان الرسل عليهم السلام و حاد الحجزات وان ما اظهروه من جنس 
ما يكن تخصيله باحر ام لا ومها وقع الشك فيه م حمل التصديق به ما لم بتحد به 
الى على ملاد من | كابر السعرة ولم يلم مدة العارضة ول يعحزوا عنه وليس الان 
من غرضنا أ حاد المحزات*واما الشببة الثالغةوهو تور الاغواء من الله تعالىوالتشكيك 
اسب ذللك فنقول مها م وحه دلالة الأرة على صدق الى عم ان ذلك ما٬ون‏ عليه 
وذلك بأن يعرف الرسالة ومعناها و يعرف وجه الد لالة فنقول لو دى انسان بين يدي 
ملاك على جنده انه رول اللاك اليم وان اللاك اوجب طاعته,ء ليم في قسمة الارزاق 
الاقتصاد # ۱۲ ٭ : 


والاقطاءات: فطالبوه بالبرهان واللاك سا كت فقال ايا الك ان كنت صادقًا في ما 
ادعيته #صدقي بان قوم على سر يرك ثلاث ءراتعل التوالي ونقعد على خلافعاد تك 
فام اللاك عقبب الجا ه عل التوالي لات «رات ٤‏ قە د حصل یاضر ن ٤‏ ضروري 
بانه رول اللاك قبل ان بخطر ببالمم ان هذا اللاك من عادته الاغواء ام رستحول في 
حقه ذلاک بل لو قال الاك صدقت وقد ان رول ووکیاد لملم انه و کیل‌ور سول 
فاذا خالف العادة بفعله كان ذلك كةولهانت ر سول وهذا ابتداء نمب وتوليةوتفو بن 
ولا يتصور الكذب في التو بض وانا بتصور في الاخبار والملم يكون هذا تصديقًا 
ونفو ظا ضروري ولذ لاك ٣‏ پٹک احد صدق الانداء من ا اة بل انکروا کون 
ما جاء به الانيياء خارقًا لاعادة وحماوه على السعر والتلبيس او انكروا وجود رب مث کل 
ا مصدق ءرسل فاما من اعترف بجميع ذلاك واعترف بكون المجزة فمل الله 
تعالى حمل له العام الةروري بالتصديق فان قل فوب انهم راوا الله تعالى باعينهم 
و“#عوه باذ انهم وهو يقول هذا رسولي لغبرک بطر بق سماد تك وشقاوت فا الذي يومک 
انه أغوي الرسول والمرسل اليه واخبر عن المشت بانه معد وعن المسعد بأانه مشق فان 
ذلا غير حال اذا م لقولوا بتقبيح العقول بل او قدر عدم الرسول ولكن قال الله تعالى 
شفاها ذعياتًا ومشاهدة نجاتك في الصوم والصلاة والزكاة وهلا < في ترکا فېم نلم 
صننقه فلملة يلس لينا لبغو ینا و ہکا فان الکذبعندک لاس قبيحا لعینه وان کان 
یبا فلا ينع على اله تعالى ماهو قب وظلم وما فيه هلاك اللق اجعيورن 
$ وال جواب ‏ ان الکذب مامون عليه فانه انا پکون في الکلام وکلام الله تعالی لبس 
٫صوت‏ ولا حرف حی تطرق اليه التبيس بل هو معني فام فس4 سحا زه فکل ما 
بماحة الانسان يقوم بذاته خبر عن معاومه علې وفق له ولایتصور الكذب فيه وكذ لك 
في حقى الله تعالى وعلى الجلة ألكذب في كلام التفسن حال وفي ذلك الا من عا فالوه 
وقد ا بهذا ان الفغل مھا عل انەفەل امه نعالی وانة‌خارڄ عن مقدوز البشرواقارن 
بد.عوي النبوة حصل العم الضروري بالصدق وكان الشك من حيث الشك في انه 
مقدور الیشر ام لا فاما بعد معرفته کونه من فعل الله نعالی لا بق للشك جال اصلاً 
البتة فان قل فهل تجوزون الكرامات فاما اختلف النامن فيه والحتى ذللف جائز فانه 
ازجم الى خرق الله نعالى العادة بدعاء انساٺ او عند حاجته يذلك ١۴ا‏ لا يسشحيل 
في سه لانه مکن ولا يودي الى ڪال خر فانه لا ودې الى بطلان العزة لال 
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انکرامة عا يظهر من غڍر ف الذي به فان کان مع الحدي فاا سيه 
ممحزة و بدل بالضرورة على صدق الأجدي وان م تكن دعوي نقد يجوز ظور ذلك 
عل بد فاس لانه مقدور في نفسه فان فيل فېل من القدور اظہار «مجزة على يد اذب 

فاا الأمحزة ەقرونه باللحدېي سحانه ناز لة مغز لة قوله مدقت وات e‏ وتصديق 
الکاذب مال لذا ته وکل نوالا ترا غار RT‏ وخ رج عن کونه کاذبافا جع بين 
کون هکاذباو بینمابنزل «نزلةقولهانت رسولي حال لان معنی کونه کاذبا انه ٥ا‏ فيل لانت 
رسوليومعني ایز انه فپل له انت رسوي‌فان‌فعل اللاك على ما ضر بنا من الخال كقوله 
ائترسولي. بالضروزة فاستبان ان هذا غير ءقدور لانه حال والحال لا قدرة عايه فذا 
ا هذا القعطلب ولنشرع في ابات نبوة نينا تمد ملي الله عليه وسل واثبات ما اخبر 


اقاب ا ابع فيه ار بع ازات 4% 

# الباب الاول ‏ في نبو e:‏ ا Nt‏ 

فو الباب الثاني چ في بيان! نما جاء به من‌اخشر م والصراطوا یزان ومذاب 
القبر حق وفيه ٠ةدهة‏ وفصلان 

ب الباب الغالث € فيه نظر في ثلاثة اطراف 

فو الباب الرابع ‏ في بیان »ن يجب تکغیره من‌الفرق ومنلا يجب والاشار 
القوانين التي ينبغي ان يعول عليها في اکور و به اختنام لتاب 

- 9 الباب الاول # في ابات نبوة نبينا مد صلى الله عليه وسم 8 

وانا نفققر الى أثباثنبوته عل الخصوص‌وعلى ثلاث فرق الفرفة الاولى العاسو ية حيث 
ذهبوا الى انه رسول‌الى‌العرب فقط لاالىغيرم وهذا ظاهر البطلان فانم اعذرفوا بکونه 
رسولاً حقا ومعاوم‌ان الرسوللا یکذب‌وقدادعی هو انه رسول مپعوٹالی الثقلین و بعٹث 
رسوله الي كسرى وقيص وسائر ماوك الع وتواتر ذلك منه فا قالوهحالءمنافض 9# الفرقة 
الثاني الیهود فانهم انکروا صد فه لابجخصوص نظر فيه وفي ”زا ته بل زوا انه لانن بعد مومی 
عليه السلام فاذكروا بوة مد وعيسى عليها السلام فينبغي ان لشت عليهم نبوة.عيسى 
لانه ريا يقصرفهمهم عن درك اتجاز القرأ ن ولا بقصرون عن درك احازاحياء الموفى 
وابراء الدکه والابرص فیقال لم ما الي جک على ارق پين من پستدل علي . هدفه 
بجيام الموقي و بين من بستدل بقلب الصا عباتا ولا يدون اليه ميلا البتة: الام 
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ضلوا سبہتین احداھا قوم الع حال ف نەه لانه يدل علي المدء والغبير وذئك عال 
على الله تمالى ف والانيه#6 أفهم بعض المحدة ان بقولوا قد قال موسى عليه السلام 


e‏ بدني ما دامت الموات والارض وانه فال اني خاتح الانبياء اما الشجة الاو لى 


فبطلانپا بف اشن وهو عبارة عن الطاب الدال علي ارنفاع الج القابت المشروط 
اسراره بمد لقوق خطاب برفعه وليس من الال ان بقول السيد لمبده م مطلةا ولا 
بين له مدة القيام وهو بعل ان القيام مقتضي منه الى وفت بقاء مصلحته في القيام و بعل 
مدة متته ولکن لا ابه عليما و يفم المبد انه مامور بالقيام مطل واٺ الواحب 
الاستزار عليه ابد ا الا ان يخاطبه السيد بالقعود فاذا خاطبه بالقعود فعد ول يتوم 
بااسيد انه بداله او ظېرت له ٥صلحة‏ کان لا يعرفما والان فد عرفا بل جوز انیکرن 
قد عرف مدة مصلحة القيام وعرف ان الملاح في اث لا ينبه المبد عليها 
و بطلق الاءر له اطلاقًا حتي +ترعلى الامتثال م اذا تغيرت مصلحه اءره بالقعود 


فپکذا ينيغي أن يفم اختلاف احکام الشرائع فان ورود النبي ليس بنا لشرع من 


فبله جرد بعته ولا في معظم الاحكام ولكن في بعض الاحكام كتغير قبلة وغليل 
حرم وغير ذلك وهذه اصاخ مختلف بالاعمار والاحوال فليس فيه ما يدل على التغير 
ولا على الاستبانة بعد الجهل ولا على التناقض م هذا انا يستمر ليود اذالو اعتقدوا 
انه ( یکن شر عة من لدن ادم الى زمن موسې وپنکرون وجود نوح وابراهي وشرعما 
ولا بغیزون فيه تمن ینکر نبوة موسی وشرعه وکل ذلك انکار ما م على القطع بالتوا تر 
$ وأما ‏ الشببة الثانية فسخيفة من وجهين + احدها انه لوصح ٧ا‏ قالوه عن موسي U‏ 
ظرت ازات على بد عبس فان ذلاك تصديق بالضرورة فكيف بصدق امه بالجرة 
من یکذب موسی وهو ایا مصدق له افتتکرون مزة عیسی وجو دا او لنکرون احیاه* 
اموي دللا عي صدق ادي فان انکروا شا منه ازم في شرع موسی لزوماً لاڃودون 
عنه حيصا واا اعنرفوا به ازمہم تکذیب من نقل الم من موسى عليه السلام قول 
اني خا الانبياء 9# الثاني » ان هذه الشببة انالقنوها بمد بعثة نبينا #د عليه السلام 


٠‏ وبعد وفاته ولوكانت معيجة لا حتم اليهود بها وقد حاوا بالسيف على الاسلام وكان 


وغيره فلا عرض عليه من التوراة ذلك وما الذي صرفيم عنه ومعاوم قطما ان اليهود 


جوا به لان ذلك لو کان کان مما لا جواب عنه ولتواتر نقاله ومعاوم انهم م 
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بار كوه هم القدرة عليه ولقد كانوا يجرصون على الطمن في شرعه بكل مك حاية 
دمام واموالم ونسام فاذا ثبت عليهم نبوة عسي اننا نبوة نبينا عليه السلام با 
نشتها على النصارى $ الفرفة الثانية ¢ وم جوز ون‌النسخ ولکنهم منکرون نبو نبينامن 
حیث انهم ینکرون "زه في اقرا وني ابات نبوته باز طر بقان الاو لالقسكبالقرا ن 
فانا نقول لا معنى لحتيزة الاما يقار دي النبي" عند اساشبادة على صداقه على 
وجه بيز الق عن ممارضته وتحديه علىالعرب مع شخفهم بالفصاحة واغراقم فيم مقوالر 
وعدم العارضة معاوم اذ لوكان لظير فان ارذل الشعراء لا عخدوا بشعرم وعورضواظهرت 
الممارضات والناقضات ال جار ية ينهم فاذن لا يمكن انكار تحديه بالقرآن ولا يكن 
انكار اقعدار المرب على طريق الفصاحة ولا يكن انكار حرصيم على دفع نبوته بكل 
مكن حاية لدینهم ودمېم ومام وتخنلصا من سطوة المسلين وقيرم ولا كن انکار تجزم 
لام لو قدروا لفعاوا فان المادة قأاضية بالضرورة بان القادر عل دنم الاك عن نفسه 
يشتغل بدفعه واو فعاوأ لظر ذلك ونقل فہذه مقدمات إعضما بالواتر وبعضما بجاري 
المادات وكل ذلك مما يورث البقين فلا حاجة الى التطو يل و يشل هذا الطريق تشدت 
نبوة عبسى ولا ية_در النصراني علي انكار شيء من ذلك فانه يکن ان يقابل ببسي 
فينكر تحديه بالنبوة او استشاده باحياء الموقى او وجود احيا* الموقى او عدم المعارضة 
او يقال عورض ولم بظبر وكل ذلك حاحدات لا بقدر عليما ال مرف باصل النبوات فان 
فيل ما وجه اتجاز القرأ ن فلنا الجزالة والفصاحة مع النظم العجيب والمنهاج الاج عن 
منامح كلام المرب في خظبم واشمارم وسائر صدوف كلامم ولمع بين هذا النظ 
وهذه الجزالة "جز خارج عن مقدور البشر نم ربا يري عرب اشعار وخطب حم 
فيها بالمزالة ور ا بنقل عن بعض من فمد المعارضة مراعاة هذا النغل بعد عله من 
الفرا ن ولکن من غیر جزالة بل مع رکاکة کا حى عن ”تراهات ”مسنيألة ألكذاب 
حيث قال الفيل وما ادراك ما الفيل له ذنب وليل وخرظوم طو بل فذا وامثاله ريا 
يقدر عليه مع ركأكة بستغنها الفععاء وبستهزؤن بها واما جزالة القرآن فقد قضا كافة 
العرب منها اجب ولم ينقل عن واحد منهم آشبث بطعن في فصاحته فذا اذا معجز 
وخارج عن مقدور البشر من هذين الوجهين اعني من اجتاع هذين الوجهين ف9 فان 
فيل ¥ لمل العرب اشنغلت بالحاربة والقتال فل تعرج على معارضة القرآن ولو قصدت 
لقدرت علیه او منعتها الموایتی عن الاشتغال به اواب ان ما دکروه هوس فان دع 
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غړدی اأخدي بنط کلام اهونم ن الدفعبالديف مما جری على‌العرب ب منا لس لین بالا سر 
والقتل والسي وشن الغارات ۴ م ما دکروه غار دافع غر ضا فان انصرافوم عن المهارضة 

بکن الا بصرف من الله تعالی والمرف عن المقدور المحتاد ه ن اعظم الممحزات فلو 
قال ي اة صدف اني في هذا اليوم احرك اصبعي ولا بقدر احده ن الشر على 
ارش فل بعارضه احد في ذلك اليوم ثبت صدقه وکان فقد فدرتېم على اط ركه ع 
سلامة الاعضاء من اعظم المهحزات وان فرض وجود القدرة ففقد داعيتهم ‏ #6 
عن العارضة من أعءظ م المعحزات ت مھا کانت حاجتہم مأصة الى الدفع باستيلاء الي 
على رفابهم وا موا وذلك کله معام على الضرورة فهذا طريق لقديرنبوته على النصاري 
ومها نشوا بانکار ڈ شبيء .من هذه الامور ال جليلة فلا . تشنذل الا »عارضتهم با له في 
“زات عبسې علړه السلام 9 الطر بقة الثانية # ان شت نبوته بحملة من الافمال 
الحارقة للعادات الي ظہرت ابه کانشقاق القمر ونطق اوا ور الاء من بين أصابهه 
واسلیح الحمې في کغه وتكشير الطعام القليل وغيره من خوارق العادات ا 
دلبل على صدقه ف فان قيل ‏ احاد هذه الوفائع م پبلع تلماه مباخ الوا تر قلنا ذلاف 
ایا ان ل فلا بقدح في الغرض مهاكان الجموع بالق ما التواتر وھذا کا ا 
اة علي رضوان الله عليه و“ حخاوة اعم معاومان بال رورة سل الم تواترا واحاد تلاك 
اع نشت توانر ا ولکن يع من جوع الاحاد علىالقطع بوت صفة الشواعة والخاوة 
فکذ لاک هذه الاحوال الجيبة بالغة جملا مب ا التواتر لا سار ار یب فیما مسل اصلا فان 
فال قائل من النصارى هذه الامور م لتواتر عندي لا اتبا ولا آحادها * فيقال ولو 
اعاز پهودى الى قطر من الاقطار ولم يخااظ النمارى وزع انه ل لتواتر عنده مععزات 
عسي وان تواترت فع لسان الأصارى وم متهمون به فبا ذا افصلون عنه ولا انفصال 
عنه الا ان قال ينبني ان يخااط القوم الذين تواتر ذلك بينهم حى بنواتر ذلك اليك 
فان الامم لا لتواثر عنده الاخبار ا المتصام فيذا ايف عذرنا عند انكار واحد. 
منهم التو تر على هذا الوجه 

ل الباب الثاني في بيان وجوب‌النمديق ي 
( بامور ورد با ااشرع وفضى جوازها العقل وفره مقدمة وفصلان) . 

اما المقدمة فهر ات ما ل۷ بط بالةرورة يفقم الى ما بعل بدلل البقل دورٺ 
الشرع واي ما بعل بارع دوب المقلِ واليما. بعل بها اما المعاوم بدلدل المقل 
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دون الشرع فهو حدڻ. الما ووحود المحدث وفدرته وله وارادته فان كل ذلك ما م 
بثبت م بثبت السرع اذ الشرع بني على اكلام فا م بثبت كلام النفس م 
يشت الشرع فكل ما يتقدم في الرتبة على كلام الافس سيل انباته بكلام النفس وما 
بسثند اليه ونفس الكلام ابض فیا اخارناه لا کن اثباته بالشرع ومن الحققین من كاف 
ذلا واد”عاء کا سبقت الاشارة اليه هل واما ‏ اللوم تجرد اسع جخميیص احد 
اخاز بن بالوقوع فان ذلاك من موافق العقول وأنا بعرف م الله تعالی بوخي وا۵ _ام 
ون نعل من الوحي اليه بسخاع کالحثر والنشر والثواب والعقاب وامثالهما واما المماوم بها 
فکل ما هو وافع في تجال العقل ومتأً خرفي ارنبة عن اثبا تكلام اله تمالی کنل 
الروٴبة وانفراد الله تعالى يخلق ار كات والاغراض کلما وہ) یری هذا الجری م اا 
ورد المع به ينظر فا ن كان المقل مجوزا له وجب التصديقق به فطعا ان كانت الادلة 
السمعية قاطعة في متنها ومستنده لا بتطرق اليما احتبال وجب التصديق بها ظا ان 
كازت ظنية فان وجب القصديقى بالسان والقاب عمل ني على الادلة الظنية كار 
الاعال قفن مقطا انکار الصحابة على من يدعي کون العبد خالالشی* منالاشیاه 
وعرض من الاعراض وکانوا بنکرون ذلك تجرد قوله تعالی خال ق کل شيد ومعاوم انه 
عام قابل ات#صيص فلا يكون مومه الا مظنوتا اغا صارت ااسثلة قطعية بالبحث على 
الطرق‌العةلية التي ذكرناها ونمل انهم “انوا بنكرون ذلك قل البحثعن‌الظرق العقلية 
ولا ينغي ان يعتقد بهم انهم ۸ 8 الى المدارك الظنية الا في الفقميات بلاءثبروها 

ابفا في النصديقات الاعتقادية والقولية $ واما & ما قضى المةل باستحالته جب 
فيه hl‏ ما ورد السمع به ولا بثصوران يشمل السمع علي فاطع الف اقول 
وضواهر احادیٹ اتشيه اکارها غير حية والصحيح منها لبس بقاطع بل هو قابل 
للتا وبل فان توقف العقل في 2 شي e‏ يقض فيه راستالة ولا جواز وجب 
التصديقق ايض لادلة السمم فيكنى في وجوب النصديتق انفكاك المقل غن القضاء 
بالاحالة ولاس بشترط ا على القضاء لحو يزو بين الرتبتين فرق رما يزل ذهن 
البليد حتي لا يدرك الفرق بين قول القائل ا ات الاص جائز وبين فول لا 
ادرې انه عوال | م جانزو نها ما بين الماء والارض اذ الاول جاز ع امه تەالى 
والغافي غيز جائ الاول معرفة بالجواز والثافي عدم مدر فة بالاحالةووجو ب الاهديق 
جائز في الةسمين جيعا فگه ي المدمة 9 اما الفصل الاو ل فني بيان فضياء العقل 
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با جاء الشرع به من الحشر والنشر وعذاب القبروالهراط والميزان ا١ا‏ الحشر فيعنى به اعادة 
الاقوفد دات عليه القواطع الشرعية وهو مکن بدلیل‌الابتداءفانالاعادة خلت ان ولا 
فرق بينه وبين الابتداء وانا مى اعادة بالاضافة الى الابتداء السابتى والقادر على 
الانشاء والابتداء فادر على الاعادة وهو العنىبقوله ( فل يجييها الذي انشأها اول ءرة ) 
فان قيل فاا تقولون اتعدم الإواهر والاعراض م يعادان جيم او تعدم الاعراض 
دون ال جواهر وانما تعاد الاءراض*فلنا كل ذللك ممكن ولبس في الشرع دليل فاطع على 
تعيين احد هذه الممكنات واحد” الوجهين ان نمدم الاءراض وبق جسم الانساںن 
متصورا بصورة الراب مثلاً فتكون قد زالت منه اليا واللون والرطو بة والتركيب 
ولميئة وجلة من الاعراض ويكون معنى اعادتما ان تعاد اليما تلك الاءراض بمينها 
وتعاد اليما امثالما فان العرض عندنا لا بق والياة عرض والموجود عندنا في كل ساعة 
عرض ا خر والانسان هو ذلك الانسان باعتبار حسمه فانه واحد لا باعتباراعراضه 
فان كل عرض نجدد هو غير الاخر فلبس من شرط الاءادة فرض اعادة الاعراض واا 
ذكزنا هذا اصير بعض الاصحاب الى اعالة اعادة الاعراض وذلاك باطل ولكن القول 
في ابطاله بطول ولا حاجة اليه في غرضنا هذا والوجه الأ خر ان تعدم الاجسام ايضاع 
تعاد الاجسام بان مخترع مرة ثانية فان قيل فا. يز الماد عن مغل الاول وما معفى 
فول ان الماد هو عين الاو ل و ببق مدوم عين حى تعاد + قلا امدوم منقسم في 
عل اله الى ما سبق له وچود والی ما م پسبقی له وجود کا ان العدم في الاز ل يقم الى 
ما سیکون له وجود وای ما عل اه تعالی انه لا يوجد فېذاالانقام في عل امه لا سبل 
الی.انکاره والعل شامل والقدرة واسمة فعني الاعادة ان نبذل بالوجود المدم الذي 
سبق له الوجود ومني المثل ان يخثر ع ألوجود اعدم ۵ سبق له وجود ف ذا معني الاعادة 
ومها قدر الجسم بافي) ورد الام الى جديد اعراض تاثل الاول حصل تصديق الشرع 
ووقع احلاص عن اشكال الاعادة وقييز المعاد عن الحل وقد اطنبنافي هذه المسثلة 
في كتاب التهافت وسلكنا ني ابطال مذهبهم لقرير بقاء الاس الي هي غير تيز عندم 
ولقد يز عود تدبيرها الى البدن سواء كان ذلك البدن هو ءين جسم الانسان او غيره 
وذلات الزام لا بوافق مانمتقده فان ذلك الکتاب مصنف لابطال مذهبہم لا لاثبات 
اذهب الق ولکنهم لا قدروا انا لااسان‌هو ما هو باعتبار نه وان اشتغاله بدبير 
كالمارض له والبدن آله م الزمنام بعد اعتقادم بقاء النفس وجوب التصديق بالاعادة 
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وذللك برجوع النفس الي تدبير بدن من الابدان والنظر الأن في حقبق هذا الفصل 


ينجر الى الث عن الروح والنفس والياة وحقايقما ولا سحتمل المنقدات التغلغل الى 
هذه الغايات في المعقولات نما ذكرنا ه كاف في بيان الافتصاد في الاعثقاد للتصديق 
با جاء به الشرع واما عذاب القبر فقد دلت عليه قواظم الشرع اذ توا تر عن الني ”صلي 
امه عليه وسل وعن التحابة رضى اله عنهم بالاستماذة منه في الادعية واشتهر قوله 
عند المرور بقبر ين انها ليعذبان ودل عليه قو له تعالى ( وحاق يا لفرعون سوه العذاب 
النار يعرضون عليها غدوا وعشياً ) الأية وهو مك فيب التصديق به ووجه امكانه 
ظاهر وانما لنكره المعتزلة من حيث يقولون انا نرى شخص الميت مشاهدة وهو غير 
معذب وان الميت رها تفترسه السباع وتا كله وهذا هوس اما مشاهدة الشعخص فهو 
مشاهدة لظاهرال جسم والمدرك اللعقاب جز+ من القلب او من الباطن كيف كان ولس 
من ضرورة العذاب ظبور حركة في ظاهر البدن بل الناظرالى ظاهر النام لا يشاهد 
ما يدركه الام من اللذة عند الاحتلام ومن إلالم عند تخيل الفرب وغيره ولو انه 
النامٌ واخبزعن مشاهداته وآلامه ولذاته من م جر له عهد بالنوم لبادر الى الانکار 
اغترار ١‏ بسكون ظاهر حسمه كشاهدة انكار الى نزلة لمذاب القير واما الزي تا كله 
السباع فغاية ما في الباب ان يكون بطنالسبع قبرافاعادة المياة الى جز# يدرك العذاب 
مکن فا کل متام يدرك الام من جيع بدنه واما سوال منکر ونر خت" والتصدیق 
به واجب ورود الشرع به وامکانه فان ذلاكک لا تستدعی نما الا لفحماً بصوت او بغير 
صوت ولا يستدعى منه الا فعا ولا يستدعى الفهم الا حياة والاسان لا يفهم بجميع 
بدنه بل بز من باطن قلبه واحياء جزء يفهم السال وجيب مكن مقدور علبه فيبقی 
قول القائل انا نری المیت ولا نشاهد منکرا ونکیرٌا ولا اسمع صوتها في السوّال ولا 
صوت ال یت في المجواب فېذا یازمه منه ارٺ پنکر مشاهدة الي صل اينه عليه وسل 
جبر يل عليه السلام ومماعه كلامه ومماع جبر ل جوابه ولا بستطيع مصدق الشرع 
ان بتكر ذلك اذ لس فيه الا ان الله تعالى خلقق له اعا لذللك الصوت ومشاهدة 
لذلاك الشخصن ولم يخلق عاضر ين عنده ولا لماشة رضي ننه تعالی عنها وفد کانت 
نكون عنده حاضرة في وفت ظهور بركات الوحي فانكار هذا مصدره الالاد وانکار 
سمة القدرة وقد فرغنا عن ابطاله و بازم منه ايف انكار ما يشاهده الام ويسمعه من 
الاقتصاد ۱۳% * 
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الاصوات المائلة المزتجة ولولا التجر بة لبادر الى الانكار كل من ”مع من النام حكاية 
احواله فتعسا لمن ضافت حوصلته عن تقدير الساع القدرة لمذه الامور المسجقرة 
بالاضافة الى خلق السموات والارض وما بينها مع ما فيهامن العجائب والسيب الذي 
بنفر طباع اهل الضلال عن التصديق بهذه الامور بعبنه منفر عن التصديتق بخلق 
الانسان من نطفة قذرة مع ما فية من الجائب والايات اولاً انا مشاهدة تضطره الى 
القصديق فاا ما لا برهان على احالته لا ينبغي ان بنكر تجرد الاستبعماد 

واا #الميزان فو ابضاً حق وفد دلت عليه قواطع المع وهو عكن فوحب القصديق 
به فان فيل کیف توزن الاعال وتي اعراض وقد أنعدمت واله دوم ل بوزن وان 
قدرت اعاد تپا وخلةېاي جم الميزا ن كان الا لاسالة اعادة الاعراض ٤‏ کیف نلق 
ح رکه بد الانسان وهي طاعثه في جسم ميزان ارك بها اليزان فيكون ذلاک حرکة 
الميزان لا حركة يد الانسان اما لا جرك فتكوناخركة قد فاتت جسم ليس هوترك 
بها وهو حال ثم ان ترك فیتفاوت ميل الیزان بقدر طول الرکات وکارتها لا بقدر 
مرا تب الاجور فرب حركة بجزء من‌البدن يز يد انبا علىحركة جميع البدن فراخفمذا حال 
فو فنقول # قد سئل النبي صلى الله علیه‌وسل عن‌هذا فقال توزن صحاف الاعال فان 
الكرام الكاتبين يكثبون الاعال في صحاف هي اجسام فاذا وضعت في الميزان خلق 
اه تعالى في كفتها ميلا بقدر رتبة الطاعات وهو على ما يشاء فدير # فان قل ي 
فاي فائدة في هذا وها معنى المعاسبة قلنا لا نطلب لفعل الله تعالى فائدة لا رسئل عا 
يغعل وهم يسثلون ثم قد دللنا على هذا م اي بعد في ان تكون الفائدة فيه ان يشاه_د 
العبدمقدار اعاله و بعل انه جزې با بالمدل او جاوز عله باللطفومن بعزم على معاقبه 
وکیله بجنابته في امواله او بعزم علی الابراء فن این پېعد ان بعرفه مقسدار ناته 
باو الارق ليع انه في عقو بته عادل وني الاوز عده متشفضل هذا أن طلمت الفائدة 
لافعال الله تعالی وقد سبق بطلان ذلك %* واما ¥+ الصراط فو ایضاً حق والتصدبق 
به واجب لانه مکن فانه عبارة عن جسر مدود على من جهنم برده اللقق كافة فاذا ‏ 
توافوا عليه فيل لملائكة وقفوم انهم مسئولون فان قیل کیف. مکن ذلا وفمار وی ادق 
من الشعر واحد“ من السيف کف مکن المرور عليه قلنا هذا ان‌صدر عن نكر قدرة 
الله تعالی فالکلام معه في اثبات موم قدرته وقد فرغنا عنها وان صدر من هعرف 
بالةدرة فلاس المئي عى هذا باب من ا لمشي في اموا ہ وارب تعالی قادر ع ې حلق فدر هة 
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ی ی ی ب 
عليه ومعناه ان يخلق له قدرة ا مشي على المواء ولا يخلتق في ذاته هو ب الى اسفل ولا 
في المواء اغراف فاذا امكن هذا في المواء فالصراط المت من المواء بكل حال 
٠‏ الفصل الثاني في الاعتذار عن‌الاخلال بغصول تحنت بها المعتقدات فرايت 
الاعراض عن ذكرها اولى لان المعتقدات الختصرةحقبا ان لا شل الاعل اميم الذي 
لا بد منه في سه الاعتقاد 
اما الامور التي لا حاجة الى اخطارها بالبال وان خطرت بالبالفلا معصية في عدم 

معرفتها وعدم العل E‏ فالحوض فيها بجث عن حقائتق الامور وهي غير لايقة عأ 
براد منه مهديب الاعتقاد وذلاك الفن عخصره ثلالة فنون عقلي ولفظي ٠‏ الحقلي 
الث عن القدرة الخحادثة انا نتعلقى بالضدين ام لا ونتعلق باختلفات اء لا وهل 
يجوز قدرة حادثة لتعلقى بفعل مباين لحل القدرة وامثال له واما اللفظية فكالعث عن 
المسى پام الرزق ما هو ولفظ التوفيق واخلخذلان والاعان ما حدودها ومسبباتپا واما 
الفقهية فكالإث عن الاس بالمعروف متي جب وعن‌التو بةما حكما لینظابر ذلك وکل 
ذلك لبس هم في الدين بل المبم أن بثفي الانسان الشك عن نذسه في ذات الله تعالى 
على القدرة الذي حقتى في القطب الاول وفي صفاتهواحكامبا كاحقت في القطب الثاني 
وفي افعاله بان يعلقد فيا الجواز دون الوجوب کا في القطب الثالن وفي رسول اه 
صلی الله عله وسل بان یعزف صدقه و بصدقه في کل ما جاء به کا ذکرناه في القظب 
الرابع وما خر ج عن هذا فغير مهم ون نورد من كل فن عا ا*ماماه مسئلة ليعرف بها 
نظارها و يحقق خروجها عن الممات المةصوداتفي المعتقدات 
ف اما السئلةالعقلية ڳ# فکاحتلاف‌الناسفي ان من‌قتل‌هل يقال انه مات باجله ولو قدر 
عدم قتله هل کان جب موته ام لاوهذا فن من الع لا بضر رکه ولکنا نشیر الی طریق 
الكشف فيه فنقول كل شيئين لا ارتباط لاحدها بالا خر اقترا في الوجودفليس يازم 
من تقديرنفي احدھا انتفا, الا خر فلومات ز يد و مرو معا تم قدرنا ءدم موت زید) 
یاز منه لا عدم موت مرو ولا وجودموته وکذللك اذا ماتز بدعند کد وف التمرمثلا فلو 
فدرئا عدم الوت م يازم عدم الكوف بالضرورة ولو قدرنا عدم الکوف لم يازم عدم 
ا لموت اذ لا ارتباط لاحدها بالا خر فاما الشيئان اللذان ينها علاقة وارتباط فهاثلاثة 
اقام #احدها #ان تكون‌الملافة متكافية كالملافة بين المينوالشالوالفو ق والقحت 
فهذا ما يازم فقد احدها عند لقدير فقد الا خر لانعا من المتضايفان التي لا يثةوم حقيقة 
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احده) الا مع الا خر الثاني ان لا بكون على اناي لكن لاحدها رتبة التقدم 
كالشرط مع المشروط ومعاوم انه يازم عدم الشرط فاذا رأ ينا عل الشخص مع حياته 
واراد ته 2 کله فیازم لا ععالة من نقدير انتفاء اليا انشفاء الم ومن لقديرانتفاء الم 
انتفاء الارادة و يمبرعن هذا بالشرط وهو الذي لا بد منه لوجود الي« ولكن ليس 
وحود الثيء به بل عنه ومعه $ الغالث ‏ الءلاقة التي بين العلة والحلول و يازم من 
لقديرعدم العلة عدم الملول ان م بكن معلول الا علة واحدة وان تصور ان تكرون 
له علة اخرى فيازم من قدير نى كل الملل تبي المعاول ولا يازم من لقدير ننى عل 
بعينها ننى المعلول مطلةا بل يازم نى معاول تلاك الملة على الحصوص فاذا تد هذا 
انى رجعنا الى القتل والموت فالقتل عبارة عن حزالرفبة وهو راجع الى اعراض هي 
حرکات في يد الضارب والسيف واعراض هي افتراقات في أجزاء رقبة امروب وقد 
اقترن بها عرض أ خر وهو الوت فان لم يكن بين المز والموت ارتباط م يازم من تقدير 
نفي الزنفي الموت فانها شيئان مخلوفان مما على الاقتران 4 اجراء العادة لا ارتباط 
لاحدها با خر فهو كالقترنين اللذين م تحر العادة باقارانها وا ن كان از علة الموت 
ومولده وان م تکن عة سواه لزم من انثفائه انتفاء اموت ولکن لا خلاف فيان اموت 
عللاً من امراض واسباب باطنة سوى المز عند القائلين باللل فلا يازم من تفي از 
نفي ا موت مطاقاًما لم بقدر مع ذللك انتفاء سائر العلل فارجع الي غرضنا $ فقول € من 
اعتقد من اهل السنة ان اه مستبد بالاختراع بلا تولد ولا يكون خاو ق علة مخلوق 
فنقول ا موت امن استبد الرب تعالى باخراعه مع الز فلا جب من تقدير عدم الزعدم 
ا موت وهو الت ومن اعتقد کونه علة وانضاف اليه مشاهدته صحة الجسم وعدم مهلك 
من خارج اعتقد انه لوانتفی المزولیس م عة اخرى وجب انتغاء ا ماو ل لانتفاه جيع 
الملل وهذا الاعنةاد صحيح لو صح اعتقاد التعليل وحصرالعلل فبا عرف انثفائه فاد هذه 
الاسئلة يطول النزاع فيما وم يشعرا كثر الائضين فيا مثارها فينبني‌ان نطلب هذا من 
القانون الذي ذکرناه في موم قدرة الله تعالی وابطال التواد و بني على هذا ان من‌فثل 
بنبغي ان يقال انه مات باجله لان الاجل عبارة عن الوقت الذي خلق اه تعالی فيه 
موته سواه کان معه حز رقبة ا وکسوف فر او نزول مطر اوم یکن لان کل‌هذ معندنا 
مقنرنات ولیست موٌثرات ولکن اقنران بعضہا پتکرر بالعادة و بعضہا لا یتکرر فاما من 
جمل ا موت سيب طبيعيا من الفطرة وزع ا نكل مزاج فله رتبة معاومة في القوة اذا 
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خلیت ونفسہا تقادت الى منتہا مدتھا ولو فسدت على سبیل الاحترام کان ذلاک استعیالہ 
بالاضافة الى مقتفى طباعيا والاجل عبارة عن المدة الطبيعية كا يقال المحائط مغل 
ببق ماية سنة بقدر احکام بنائه و يكن ان بهدم بالفاس في الال والاجل يعبر به عن 
مدته التي له بذاته وقوته فیازم من ذلك ان بقال اذا هدم بالفاس لم ینہدم باجله‌وان 
۾ بتعرض له من خارج حت امحظت اجزاوٌّه فيقال انيدم باجله فهذا اللفظ ياي" على 
ذلاك الاصل 

المسثلة الثانية ‏ وي اللفظية فكاختلافهم في أن الايان هل رز يد و بنقصن 
ام هو على رتبة واحدة وهذا الاختلاف منشا ٠‏ الجهل بكون الامم مشتركاً اعني امم 
الايان واذا فصل “ميات هذا اللفظ ارتفع الللاف وهو مشترك بين ثلاثة معان اذ 
فد يعبر به عن التصديق البقين البرهافي وقد يعبر به عن الاعتقاد المقلدي اذا کان 
جزماً وقد بعإر به عن تصديق معه امل وجب التصديقق ودليل اطلافه على الاو ل 
ان من عرف اله نعالی بالدلیل ومات عقیب معرفته فانا نجک بانه مات مومت ودلیل 
اطلاقه على التصديق النقليدي ان جاهير المرب كانوا يصدقون رسول الله تمالى صلى 
اله عليه وسل جرد احسانه الهم وتلطفه بهم ونظرم في قوانین احواله من غبر نظرنفي 
ادلة الواحدانيةووجهد لال العیزة وکان یک رسول انله‌صلی اللهعلیه وسل بایانهم‌وقد فال 
تعالی ( وما انت ومن لنا ) اي ءصدق ولم بفرق بین تصدیق وتصدیق ودلیل اطلاقه 
على الفمل قوله عليه الالام لا يزفي الزافي وهو موٴمنحينيزني وقوله عليه السلام‌الاان 
بضعة وسبعون باب ادناها اماطة الاذى عنالطر يق فارجع الى المةصود ونقول ان‌اطلق 
الاعان بعني القتصديق البرهافي ۾ یتصور ز یاد ته ولا نقصانه بل اليقین ان حصل کاله 
فلا مز يد عليه وان م يحصل بكاله فليس بيقين وي خطة واحدة ولايتصور فيا ز يادة 
ونةصان الا ان راد به ز يادة وضوح اي ز يادة طانينية النفس اليه بانالنفس تطان 
الى اليقينيات النظر ية في الابتداء الى حل ما فاذا تواردت الادلة على شيء واحدافاد 
بظاهر الادلة ز يادة ظانينية وكل من مارس الماوم ادرك تفا في طانينية تفسه الى 
العلل الضروري وهو الع بان الانین | کثرمی‌الواحد والىالمل يخدث العام وان عد له 
واحد ثم يدرك ايض تفرقة بين أ حاد السائل بكأرة ادلمها وفاتها فالففاوت في ظا نينية 
النفسس مشاهد لكل ناظر من‌باطنه فاذا فسرت الز بادة به لم بمنعه ايضاً في هذاالتصديق 
اھا اذا اطلق بني اللصدبق النټلبدې فذلاك لإ سبیل الي چید الففاوت فيه فاناندړك 
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لشاهدة من حال اليهودي في تصميمه على عقده ومن حال النصرافي وا مسل تفاوتا حتي 
ان الواحد منہم لا یوّثر في نذسه وحل عقد قلبه التو يلات والقغو يفات ولا الحقيقات 
العلية ولا ايلات الافناعية والواحد منهم مع كونه جازمًا فی اعتقاده تکون نفسه 
اطوع لقبول البقين وذلك لان الاعتقاد على القلب مشل عقدة لبس فيا انشراحو برد 
يقبن والمقدة عاف ف شدها وضعفا فلاینکر هذا التفاوت منصف وانماینکره الذين 
معوا من‌العلوم‌والاعتقادات اسامیما ولم بد رکوا من‌انفسېم ذوقما ول يلاحظوا اختلاف 
احوالمم واحوال غيرم فيما واه اذا اطلق بالعنى النااث وهو العمل مع التصديق فلا 
يخفى بطرق التفاوت الى نفس العمل وهل يتطرق إسبب المواظبة على الممل تفاوت الى 
نفس التصديتى هذا فيه نظر وترك المداهنة في مشل هذا المقام اولى والحق احق ماقيل 
فافول ‏ ان المواخلبة على الطاعات ها تأثيرفي تا كيد طانينة النفس الى الاعلقاد 
العقليدي ورسوخه في النفس وهذا ام لا یعرفه الا من سبراحوال نفسه ورافيا في 


٠ -‏ وقت المواظبة على الطاعة وفي وقت الغترة ولاحظ تفاوت المحال في باطنه فانه يزداد 


بسبب المواظبة على العمل أأسة لمعتقداته و يتا كد به ظانينقه حتى ان العتقد الذي 
طالت منه الواظبة على العمل بوحب اعتقاده اعصا نفس على الحاول تغيزره ونشكيكه 
من ل تطل مواظبته بل العادات لقضى بها فان من يع نقد الرحمة في فلبه على يتيم فان 
اقدم على #حع راسه ولفقد امره صادف في فلبه عند مارسة العمل وجب الرحمة 
ز بادة تا کید في الرحمة ومن یتواضم بقلبه لغیره فاذا ل بموجبه ساجد | له اومقبلا 
بده ازدادالتعظم والتواضع في قلبه ولذ لك تعبد نابا موا ظبة على | فعا ل ي مقنضي تعظم القلب 
منال رکوع والڪود لیزد اد سبہما تعظ القاوب فد امور يجحدهاا ليذ لون في الكلام الذين 
ادركوا ترتبب العلل بسماع الالفاظ ولم بدركوها بذوق الظر فهذه حقيقة هذه المسثلة 
ومن هذا ابر اختلافہم في معنى الرزق ( وقول ) المعنزلة ان ذلك مخصوص ما يلكه 
الانسان حت الزموا انه لا رزق لله تمالى على البہائم فر؟ا قالوا هو ما لم جرم إناوله فقيل 
فم فااغللة ما توا وقد عاشوا تمرم م يرزقوا وقد قال اعابنا انه عبارة عن المتنغع به 
کی کان م هو منق م اى حلال ورام م طولوا ي حد الرزق وحد النعمة ونضییع 
الوقت بهذا وامغاله كاف من لا ييز بين لمهم وغبره ولا يعرف فدر بقية مره وانه لا 
تة له فلا ينبغي أن بضيع المر الا بالميم و بين بدي‌النظار امور مشكلة الجث عنها ام 
من الث عن موجب الا لفاظ ومقتفی الاطلاقات فسا ل اننه‌ان‌يوفقنا للاشتغال مما متنا 
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ف المسئلة النالثة الفقبية 4 نمثل اختلانہم في 'ٺ الفاسق هل له ان يتسب 
وهذا نظرفقهي فمن این ليق بالکلام م بالغتصرات ولکنا نقول المتی ان له انٺ 
يحتسب وسبرله الندرج في التصو ير وهو ان نقول هل يشرط في الاءر با مروف والفهي 
عن المكر كون ألا مر والناقي مم صوما عن الصغاير والكبائر جيم فان رط ذلا كان 
خرةا للاحجماع فان عصية الانياء عن الكبائر انا عرفت شرع وعن الصغائر ختلف فيها 
فتیيوجد في الدنيا مءصوم وان قلقم ان ذلك لا يشرط حتی وز الابس‌الر پرمثلا 
وهو عاص به‌ان نع من الزنا وشرب الجر فنقو ل وهل لشارب اتر ان ج سب على الكافر 
وينعه من الكفر وبقاتله عايه فان قالوا لا خرفوا الاجاع اذ جود المسلين م تزل 
مسقلة على الءصاة وا لمطيمين وم ينعا من‌الفز ولا في عصر النبي صلي الله عليه وسل ولا في 
عم الععابة رضي الله عنم والقابعين فان قالوا نمم فنةول شارب اخمر هل له ان منم 
من القنل ام لا فان فيل لا فلنا ا الفرق بين هذا و بييٺ لايس المرير اذا منح من 
الجر والزافي اذا منع من الكةر وكا ان الكيرة فوق الصغررة.فالكائر ايض متفاوتة فان 
الوا نم وضبطوا ذلك بان المقدم عل شي“ لا ينع من مله ولا فېا دونه وله ان ينع ما 
فوفه فہذا الك لا مستند له اذ الزن فوق الشرب ولا بعد ان يزني و ينع من الشرب 
وينع منه بل ر با يشرب ونع غلانه واصعابه من الشرب وبةول ترك ذلك واجب 
علج وعليٴوالاءر برك الحر م واحب علي“ 2 الآرك فلى انا قرب باحد الوا جين وم بازهني 
مع ترك احدها ترك الا خر فاذ نكا يجوز ان بترك الا مر بترك الشرب وهو باركه جوز 
ان يشرب و يامر بالترك فما واجبان فلا بازم بترلك احدها ترك الإ خر فان قل 4 
فيازم على هذا امور شنيعة وهوان يزفى الرجل باءراة مكرهاً اياها على النمكين فان فال 
ها في اثنا* الزنا عند كشنما وجها باختيارها لا تكشفي وجهك فافي است حرم للك 
والكشف لغير الحرم حرام وانت مكروهة على الزنا عختارة في كشف الوجه فامنعكمن 
هذا فلا شك من ان هذه حسبة باردة شنيعة لا بصير اليا عافل وكذللك قوله ال 
الواجب على شيئان الممل والاءر للغير وانا اتعاطى احدها وان تركت الثاني كقوله 
ان الواجب على الوضوء دون الصلاة وانا اصلي وان ت ركت الوضوء والأسنون في حق 
الصوم والأسحر وانا اتر وان تركت الصوم وذللك حال لان الور لاصوم والوضوء 
للهلاة وكل واحد شرط الا خر وهو ملقدم في الرنبة على الأشروط فكذلاف نفس المرء 
مقدمة على غیره فلیهذب نفسه اولاً م غیره اما اذا امل نةه واشتغل‌بغیره کان ذلاك 
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عكس النرتبب الواجب بخلاف ما اذا هذب نفسه 'وترك الحسبة وتهذيب غيره فان‎ 


ذلك مءصية ولكنه لا لنافض فيه وكذللك الكافر لس له ولاية الدعوة الى الاسلام 
ما يسل هو بنفسه فاو قال الواجب علي“ شيئان ولي ان اتركاحدها دون الثاني ۾ يکن 
منه # والجواب # ان حسبة الزافي بالرا ة علييا ومنعها من كشفا وجهما جائزة عندنا 
وقولگ "ان هذه حسبة باردة شنيعة فلاس الكلام في انها حارة او باردة مستلذة او 
مستبشعة بل الکلام فیٰ انا حقی او باطل وک من‌حقمستبرد مستفقل وک من باطل 
“سحلا مستعذب فالتى غير اللذيذ والباطل غير الشنيع والبرهان القاطع فيه هو انا 


نقول قوله ما لا تكشنى وجهك فانه حرام ومنعه اياها بالعمل قول وفعل وهذا القول. 


والفعل اما ان يقال هو حرام او يقال واجب ام يقال هو ماح فان قلتم انه واجب فهو 
المقصود وان فلم انه ماح فله ان يفعل ما هو مپاح‌وان فلت انه حرام فا مستند ګر يه 
وقد کان هذا واجبا قبل اشتفاله بالزنا ن این صر الواجب حرام باقتحامه رما 
ولس في قوله الأ خير صدق عن الشرع بانه حرام ولبس في فعله الا المع من اتجاد ما 
هو حرام والقول بجر واحد منها حال ولسنا نعني بقولنا للغاسق ولابة الحسبة الا ان 
قوله حق وفعله لبس بحرام ولبس هذا كالصلاة والوضوء فان الصلاة هي الامور بها 
وشرطا الوضوء في بغير وضوء معصية ولبست بصلاة بل خرج عن كونها صلاة وهذا 
القول لم يخرج عن كونه حا ولا الفعل خرج عن كونهمنعا من المرام و كذللك السحور 
عبارة عن الاستعانة عل الصوم بلقدي الطعام ولانعقلالاسنعانة من غير العزم علي الجاد 
المسثعان عليه + مو واا € قول ان تېد به نفسه ابض شرط لتهذببه غیره فېذا حل 
النزاع فن اين عرفتم ذلك ولو قال قأئلتبذ يب نفسهعن ا عاي شرط للغير ومنع الكفار 
وتهذ پبه نفسه عن الصغایر شرط لمع عن الکبابر کان قوله مثلفولك وهو خرق للاجماع 
واها الكافر فان حل كافر | آ خر بااسيف على الاسلام فلا ينعه منه و بقول علبه ان 
بقول لا اله الا اله وان مدا .رسول اله وان‌یاأم غیره به‌ولم یشت‌ان فوله‌شرط لام 
فله أن يقول وان ياص وان م ينطق فمذاغور هذه المسئلة وأنا اردنا ايرادها لتعل ان 
امثال هذه السائل لا تليق بفن لكلا ولاسما بالممتقدات المختصرة والله اع بالصواب 
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. # الباب الثالث في الامامة ‏ | 

النظرفي الامامة ايغا ليس من المعمات ولاس ايض من فن المعقولات فيها من 
الفقبيات م انها مثار للتعصبات والمعرض عن الوض فيا اسل من الايض بل وان 
اصاب فکیف اذا اخطاً وکن اذا جری الرمم باختقام المعتقدات به اردنا ان سلاك 
الهج المعتاد فان القلوب عن المنهح الغالف للمألوف شذيد النفار ولكنا نوجزالقول 
فيه ونقول النظر فيه يدور علي ثلاثة اظراف الطرف الاول في بيان وجوب نصب 
الامام ولا ينبني ان تظن ان وجوب ذلاڪ ماخوذ من الءقل فانا ٻينا ان الو جوب يو*خذ 
من ااشرع الا ان يسر الواحب بالفعل الذي فيه فائدة وفي تركه ادلي مضرة وعندذلاك 
لا ینکر وجوب نصب الامام لا فيه من الفوائد ودفع ا ضار فيالدنيا ولكنا نقي البرهان 
القطعي الشرعي على وجو به ولسنا نكتنى يما فيه من اجماع الامة بل ننبه علي مسشند 
الاحجماع ونقول نظام اس الدين مةصود لمناحب الشرع عليه السلام فطعاوهذهمقدمة 
فظعة لا يتصور النزاع فيا ونضيف اليما مقدمة اخرى وهو انه لا يحصل نظام الدين 
الا بامام مطاع جضل من القدمتين حه الذعوي وهو وجوب نصب الامام 

۾ فان قل 4 المقدمة الاخيرة غور “لة وهو ان نظام الدين لايجصل الابامام 
مطاع فداوا عايما#فنقول‌البرهان ءليه .أن نظام الدين لا خصل الا بنظام الدنيا ونظام 
ادنا لا يحمل الا بامام مطاع فهاتان مقدمتان في ہما النزاع فان قیل.( قاع ان 
نظام الدين لا #صلالا بنظام الدنيا بل لا يجصل الا بخراب الدنيا فان الدين ادنيا 
ضدان والاشتغال بعارة احدها خراب الا خر قلنا هذا کلام من لا يقم ما نر يده 
بالدنبا ألا ن فانه لفظ مشثرك قد يطاق علي فضول التنم والتلذذ والز يادة على الاجة 
والفرورة وقد بطلق على جميع مأ هو محتاج اليه قبل الوت وأحدهاضد الدين والا خر 
شرطه وهكذا يغلط من لا ييز بين معافي الالفاظ الشركة فتقول نظام الدين بألعرفة 
والعبادة لا بتوصل اليما الا ححة البدنو بقاء الياة وسلامة قدرا اجات من الكوة 
والمسكن والاقوات والامن هو خر الافات ولعمرى من اج آم في سربه معا في 
بدنه وله قوت یومه فکانا حيزت له الدنيا جخذا فيرها ولبس يامن الاندان على روحه 
و بدنه وماله ومسکنه وقوته في جي الاحوال بل ني بعضما فلابنتظم الدين الا غقيق 
الامن على هذاه الممات الضرو رية والا فن كان جيم اوفاته مستغرقًا بجراسة نفسه من 
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سيوف الغاللة وطلب فوته من وجوه الغلبة متى يتفرغ للع والعمل وهاوسياتاه الىسمادة 
الا خر ة فاذن بان نظام الدنيا اعنيمقادير الحاجة شرط لنظام الدين 

$ واما القدمة الثأنية € وهو ان الدنيا والامن على الانفس والاموال لا ينتظ 
الا رسلطان مطاع فتشهد له مشاهدة أوقات الفآن موث اللاطين والاعة وان ذلك او 
دام ولم يثدارك بنصب سلطان أ خرمطاع دام ارج وع اليف وشعل القعط وهلكت 
ااواشي و بطلت الصناءات وکان كل غاب سلب ولم يتفرغ احد للعبادة وال أن بق 
حا والاکثرون يهلكون تحت ظلال السيوف ولمذا فيل الدين وااسلطان ترمان ولمذا 
قیل الدین اس وااسلطان حارس وما لا اس له دوم وما لا حارس له فضائم وعلي 
الجلة لا بتارى العاقل في ان اللتقى علىاختلاف طبقاتهم ومام عليه من نشتت الاهواء 
وتباین الاراء لو خاوا ورائہم ولم يكن رأ ي مطاع خم شتاتهم هلکوا من عند | خرم 
وها داء لاعلاج له الا سلطان قار مطاع مع شتات الاراء فبان ان ااسلطان 
غىرورى في نظام الدنيا ونظام الدنيا وري في نظام الدين ونظام الدين ضروري في 
الفوز إسمادة الاخرة وهومةصود الانباء قظعاً فکان وحوب نصب‌الامام من ضروریات 
الشرع الذي لا سبيل الى تركه فاع ذلك 

ف الظرف الغافي ‏ في بيان من بتغين من سائرالخلتق لان ينصب اماما فنقو ل 
لبس يخن ان التنصيص على واحد عله اماما بالتشهی غير مكن فلا بد له من تميز 
بخاصية يفارق ساثر الت بهذا فتلاك خاصية في سه وخاصية من جهة غيره اما من 
نفسه فان یکون املا لمعد یر الق وحملېم على مراشدم ولك بالكفاية والعم والورع 
و باجملة خصائص القضاة تشأرط فيه مع زيادة نسب ةر بش وعم هذا الشرظ الرابع 
بالسمع حيث قال البي صلي الله علبه وسلم الانة من فرأيش فبذاتييزهعن | كر الق 
واكن رما يتمم في قر يش ججماءة موصوفون بهذ ءالصفة فلا بدمن‌خاصية اخرى تيز وس 
ذلاك الا التولية او التو يض من غبره فنا يتعين للاماءة محا وجدت القولبة في حقه 
علي اللموص من دون غيره فيبقى الان الاظر في صفة المولى فان ذلاك لا يسل لکل 
احد بل لا بد فيه من خاصية وذللك لا بصدرالا من احد ثلالة اما التتصيص من 
جهة النني صلى الله عليه وسلم واما التءصيص من جهة امام المصر بان يعن لولاية العهد 
شخصا معینا من اولاده او سار فریش واما الغفويض من رجل ذې شوک بقتغي 
أنقیاده وة مثاعة الاخر ن وم ادر ټهم ال البايءة وذللث قد سل ف بعفن 
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الاعمار اشخض واحد ءرموق في نفسه ءرزوق بالمتابعة مستولي على الكافة ففي ييعته 
وغو يضه كغاية عن لفو بض غبره لان المقصود ان جتمع شعات الاراء لشخصض 
مطاع وقد صار الامام ببايعة هذا الطاع مطاعا وقد لا بتفتق ذلك اشعخصى واحد بل 
لشخصين أو ثلاثة او حاعة فلا بد من اجتاعهم و بيعتم والفافهم على التفو يض حتق 
لم الطاعة بل اقول لولم يكن بعد وفاة الامامالافرشي واحد مطاع متبع فنهض بالامامة 
وتولاها بنفسه ونشا بش وکته ونشاغل بہا واستنبع كافة الحلق شو کته وکفابته وکان 
موضوفاً بصفات الانُة فقدا نعقدت امامته ووجبت طاعته فانه غين جک ش وکته وکغایته 
وفي منازعته اثارة الفتن الا ان من هذا حاله فلا لجز ايض عن اخذ البيعة من اكابر 
الزمان واهل اللجل والعقد وذلاك أبعد من الشبة فاذاك لا يتفق مثل هذا في العادة 
الا عن بيع وتفويض # فان قل 4 فان کان المقصود حصول ذې راي مطاع جع 
شتات الاراء و ينع الق من امحاربة والقتال ويجحملهم على مما الحاش والعاد فاو 
انتهضى ذا الامر من فيه الشروط كلما سوى شروط القضا ولكنه مم ذلك يرا جع الطلاء 
و لحمل بقولم فأ ذا ترون فيه اجب خامه وتخالفته ام جب طاعته قلنا الذي نراهونقطع 


انه يب خاعه ان فدر علي ان يسٽبدل عنه من هو موصوف بجميع الشروط من غر 


اثارة فتنة وتهييج فتال وان لم يكن ذلك الا بتجريك قتال وجبت طاعله وحك بامامته 
لان ما يفولنا من المصارفة بين كونه عا بنةسه او مستفتيا من غيره دون ما بفولنا بتقليد 
غيره اذا افتقرنا الى تهييج فتنة لا ندري عافبتها ورما يودي ذلك؛ الى هلاك النفوس 
والاموال وزيادة صفة العلل انا تراعيءز يةونعةللم صا فلا يجوز ان بعطلاصل الصاح 
في التشوق الى مزاياها وتككلاتما وهذه مسائل فقهية فيلوّ ن المستبعد لخالفته المشود 
ع نفسه اسثبعاده وليازل من علوائه فالاءر اهون” عا يظنه وقد أسمقضنا ڪقيق هذا 
مى في الكتاب اللقب بالمشتظري الاصنف في الرد علي الباطنية فان قيل فان ساعن 
بخصلة امل ریک التساح بخصلة العدالة وغير ذلك من الصال فنا ليست هذه مساعة 
عن الاختيار ولكن الضرورات تيبح الحظورات فن نلم ان تناول الميتة حظور ولكن 
الموت اشد منه فليت شءعري من لا يساعد على هذا وبقضي ببطلان الامامة في عصرنا 
لفوات شروظما وهو عاجزعن الاستبدال بالمتمدي ها بل هو فاقد متصف بشروطما 
فاي" احواله احسن ان يقول القضاة معزولون والولايات باطلة والا نة غير منعقدة 
وجميع تصرفات الولاة في اقطار العام غير نافذة وانما الق كلم مقدمون علي المرام 
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- اوان يقول الامامة منعقدة والتصرفات والولايات نافذة بجكم ال حال والاضطرار فهو بين 


لا نة امور اما ان جنع الناس من الا كي ةوالت صرفات المنوطة بالةضاةوهو فيل وموّدي 
الى تمطیل المایش کہا وبفضي الى تشتیت الاراء ومہلاك ماهير والدهه| او يقول انهم 
يقدمون على الاتكة والتصرفات ولكنهم مقدمون على ارام الا انه لا يحكم بفسقهم 
ومءصيتهم لضرورة الال واما ان نقول يحكم بانعقاد الامامة مغ فوات شروطما اضرورة 
الحال ومعاوم ان البعيد مع الابعد قريب وأهون الشرين خير بالاضافة ويب على العافل ‏ 
اختياره فذا تحقيق هذا الفصل وفيه غنية عند البصير عن التطويل ولكن من م يغهم 
حقيقة الشي» وعلنه واا ثبت بطول الالفة في “مع فلا تزل النفرة عن أقيضه في طبه 
اذ فطام الضعفا عن الالوف شديد كيز عنه الانبياء فكيف غیرم 

فان قيل فلا قاتم ان التتميص واحب مرن الي والليغة كي بقطع ذلك 
دابر الاآختلاف كا فالت بمض الامامية اذ ادعوا انه واجب فنا لانه لو كان واجياً 
النمن عليه الرسول عليه الام ولم ينص هو ولم ينص مر ايض بل ثبشت امامة ابو 
بكر وامامة عثان وامامة علي رضي الله عنهم بالتغو يض فلا تلتفت‌الىتجاهل من يدعي 
انه صلي الله عليه وسل نص على على لقطم النزاع ولكن الععابة كابروا امن وكشموه 
فامثال ذلك بعارض بثله و یقال بم تنکرون على من فال انه نص على الپ بکر فاجع 
العابة على موافقته النض ومتابعته وهو اقرب من لقدير مكابرتهم النص وكتانه م 
اما يتخيل وجوب ذاك لنعذر فطع الاختلاف وليس ذلاث تعذر فان البيعة لقطع 
مادة الاختلاف والدليل عليه عدم الاختلاف في زمان ابي بكر وعثان رضي الله عنهم 
وقد توليا بالبيعة وكأزته في زمان عل“ رضي الله عنه ومعتقد الامامية أنه تولى باللعن 
# الطرف الثالث # في شرح عقيدة اهل السنة في العحابة واظلفاء الراشدين رضي 
الله عنهم اعا ان الناس في العحابة واللفاه اسراف في اطراف فن مبالغ في الثناء حي 
يدعي العصمة للاشة ومنهم متهحم على الطمن بطلقى اللسان بذم الصحابة فلا تكونن 
من‌الفر بقین واسلاف طر بقالاقتصاد فيالاعنةاد % و 4 ان کتاب اه تمالیم س٥ل‏ 
على الناء على الماجر ين والانصار وتواثرت الاخبار بنركية الي صلى الله عليه وسل 
ايام بالفاظ مختافة كقوله اصحابي كالنجوم بام افتديتم اهنديم وكقوله خر الناس 
قرفي ٤‏ الذين باونهم وما من واحد الا وورد علیه ناء خاص في حقه بطو ل نقله فينبغي 
ان لسعب هذا الاعتقاد في حقہم ولا تسيء الظن بہم کا يجک عن احوال تخالف 
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مقتةى حسن الظر فا کثرما بنقل عارع بالئەصب ي حقېم ولا اصل له وما ىت 
نقله فالتاو يل متظرق اله وط جز ما لا يسع العقل جو يز اللطاء والسهو فيه وحمل 
انماهم على فصد الليروان لم بصيبوه والأشور من قتال معاد بة مع علي ومسيرعا أشةرضي 
أ۵ عنم ای البصرة والظن بعااشة اا کانت تطلب تطفية الفثنة وکن ا 
الفط فاواح خر الامور لا تبقق على وفق طلب اوايلما بل تنسل عن‌الضبظ والظن يعاو ية 
انه کان علی تاو یل وظن فبا کان بتعاطاه ا سی هذا من روایات الا حاد 
فالصحیح منه ختاط بالباطل والاختلافا کثرهاخراءاتالروافض و باب 
الفضول الايضون في هذه الفنون فينبغي ان تلازم الانکار في کل ما م شتو 
افيستنبط له تاو بلا فما تعذر عليك فقل لعل وله تاو د ا را اطع رطا 
ي هذا القام بين ان تمي الظن يسل وتطمن لبه وکر نکاذ) او خسن‌الظن‌به وتکف 
اانك عن الطعن وانت #خطى' مغلا والخطاء في حسن الظن بااسل اسل من الصواب 
بالطعن فيم فلو سکت اسان ٠ثا‏ عن لعن ابلیس او لمن ابي جهل او الي ۵ب ا 
شیئت من الاشرار طول مره م يره a‏ ولوهفا هفوة بااطعن في مسل ٤ا‏ هو 
بری+ عند الله تعالی منه فقد تعرض الاك پل | کار ما بعل في ااناس لابجل النطق 
به اتمظم الشرع ازجر عن النيبة مع انه اخبار عا هو قت في الغتاب ممن يلاحظ 
هذه الفصول ولم يكن في طبعه ميل الى الفضول ly‏ السكوت وحسن الظن 
بكافة المسمين واطلاق الاسان بالتناء على جيم اسلف الصاخينهذا حكالصحابةءامة 
فاما اللافاء الراشدون فم افضل من غيرم وترتيبم سيك الفضل عند اهل السنة 
0 تيبم في الامامة وهذا کان ان قولنا فلان افضل من فلان ان معناه ان له عند 
ا نعالى في الاخرة ارفغ وهذا غيب لا يطلع عليه الا اله ورسوله ان اطلعه عليه ولا 
يكن ان يدعي نصوص فاطعة من صاحب الشرع متواترة مقثضية للفضيلة على هذا 
رتيب بل المنقول الثنا* على جيعيم واستنباط 5 الأرجيحات في الففل من دفائق 
ائه علیهم رى في عاية والغام اءر خر اغنان الله عنه و يعرف الفضل عند الله نعالی 
بالاعال مشکل ایغ وغایته رجم ظن 2 من شخصن ترم الظاهر وهو عند الله كان 
لیس في قله وخلت خني في باطنه وک من مين بالعبادات الظاهرة وهو في خط اله 
بث مستکن في باطنه فلا مطلع على السراير اللا الله تعالی ولکن اذا دت‌انه لا یعرف 
الفضل الا بالوح نې ولا يعرف من الي الإ بالىماع واولي الناس ماع ما يدل على لفاوت 
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الفضائل الصحابة الملازمون لاحوال الى صلى الله علپه وسلم وهم قد اچوا علي قدج 
ا کرڅ نص ابوبکرعلی مرغم اجعوا بعده على عټان شعي علي“ رغي الله عنهم ولیس 
يظن منهم اليانة في دين الله تعالى لغرض من الاغراض وكان احماعهم على ذلا ٠ن‏ 
احسن ما يستدل به على مراتبهم في الفضل ومن هذا اعتقد اهل السنة هذا الأرترب 
فيالفضل م يجثوا عن الاخبار فوجدوا فيا ما عرف به مستند الضحابة واهل الاجاع 
في هذا التر تیب فہذا ما اردنا ان نقتصر عليه من احکام الامامة والنه اع وا 
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الباب الرابمفي ببان من ب تكفيره من الفرق ) 

اع ان‌الفرقفي‌هذا مبالغات وتمصبات‌ فر با أنهي بعض الطوایف الى تبر كل 
فرقة سوىالرقة التي بعاز یاليہا فاذا اردت‌ان‌تعرف سیل ال مق‌فیه فاء قبل کلشی' ان 
هذه مسلةفقبية اعني الك بشكغير من قال قولاً وتعاطى فعا فانما تارة تكون معلومة بادلة 
“ية وتارة تكونمظنونةبالاجتماد ولا حال لد ليل العةل فيم البتة ولا يكن في هذا 
الا بعد اهي قولناان هذا الشخص كافر وألكشفعن معناه وذللك يرجم الي الاخبار عن 
مستقره في الدار الا خرة وانه في النار على التابيدوعنحكه ف الدنيا وانه لا #ب القصاص 
إقتله ولا يكن من نكاح ٠ة‏ ولا عصمة لدمه وماله الى غير ذلك من الاحكام وفيه 
ایضااخبار عن قول صادر منه وهو کذب او اعتفاد وهو جهل و يجوز ان يعرف بادلة 
المق ل كون القول كذبا وكون الاعتقاد جهلا ولكن كون هذا الكذب والجهل موج)ً 
لاتكغير امر أ خر ومعناه كونه مسلطًا علي سفك دمه واخذ اموالهوممنی کونه مساطا عى 
سفك دمه واخذ امواله وهبيحا لاطلاق القول بانه عخلد في النار وهذه الامور شرعية 
ووز عندنا ان يرد الشرع بان الكذاب او الجاهل او الكذب مغد في الجنة وغير 
مکرٹ بکفره وان ماله ودمه معصوم و یوز ان برد بالمکس ايف نمم لیس جوز ان 
برد بان الکذب صدق وان اجهل ءإ وذللك لبس هو اللطاوب بهذهالمسثلة بل المطلوب 
ان هذا الجهل وألكذب هل جمله الشرع سب لابطال مته kl,‏ بانه عخلد في‌النار 
وهو کنظرنا في ان الصى اذا تكام بكلمتي الشادة فهو كافر بعد او مسلم اي هذا 
اللفظ الذي صدر منه وهو صدق والاعتقاد الذي وجد في قلبه وهوحق هل جعله 
الشرع سب لءصمة دمه وماله ام لا وهذا الى الشبرع فاما وصف قوله بانه كذب او 
اعثقاده بانه جهل فليس الى الشرع فاا معرفة الكذب والجهل يجوز ان يكون عقليا 
واما معرفة كونة افا او مسلا فليس الا شرعيا بل هو كمظرنا في الفقه في ان هذا 
احفص رفيتق او حر ومعناه ان السبب الذي جرى هل نصبه الشرع مبطلاً لشمادته 
وولايته ومز يلا لاملا كه ومسقطًا للقماص عن شيد المستولى عليه اذا قتله فيكون 
كل ذلاك طلا لاحكام شرعية لا بطلاب دلباما الا من الشرع و يجوز الفتوى في ذلك 
بالقطع ءرة و بالظن والاجتهاد اخرى فاذا لقرر هذا الاصل فقد فررنا في اصول النةه 
وفروعه ان کل ج شرعيٴ يدعيه مدع فاما ان يعرفه باصل من اصول الشرع من 
اماع او نقل او بقياس على اصل وكذلك كون ااشعخص كارا اما ان يدرك باصل 
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او بقياس على ذلك الاصل والاضل المقطوع به ان کل من کذب عمد ا صلی اله عليه 
وسلم فهو كافر اي مخلر في انار بعد الموت ومستباح الدم وا مال في الياة الى اة 
الاحكام الا ان الفكذيب على مراتب ه الرتبة الاولى ‏ تكذيب اليهود والامارى 
واهل الملل كام هن الجوس وعبدة الاوثان وغيرم فکفیرم منصوص عليه في الکثاب 
ونع عليه بين الامة وهو الاصل وما عدا هكالفمتق به # الرتبةالثانية تكذ يب البراهة 
المنكرين لاضل النبوات والدهرية انكر ين اصانع العالم وهذا ملعت با صوص بطر بق 
الاولى لان ولاه كذبوه وكذبوا غيره من الانبياء اعني الإراحمة فكانوا باكغيراولى 
من الذصارى واليهود والدهر ية اولى باللكغير من البرامة لانم اضافوا الى تكذيب 
الابياء انكار الرسل ؤمن ضور ية انكار النبوة و نحق بهذه الرتبة كل من قال قول 
لا يبت النبوةفياصلما او نبوة نبيامدعلى ا صوص الا بمد بطلان قزله فوالرتبة الثالدة د 
الذين رصدقون بالصانع والنبوة و يصدقون النى ولکن بعلقدون امور ا الف نوص 
الشرع ولكن بقولون ان النبي سحت وما قصد با ذكره الاصلاح الق ولكن م بقدر 
على التصر ج بالحق لكلال افهام الق عن درك وهو لاءم الفلاسنة ويب القطع 
بكغيرم في ثلاثة مسائل وهي انكارم حشر الاجساد واللعذيب بالنار والانعي في الجنة 
بالحور الین والما کول والمشروب والملبوس والاخری قوم ات اله لا بعلم الجزئيات 
ولفصيل الموادث وان بعل الكليات وانا ال جزئيات علا الملائكة السماو ية والتالكة قوم 
ان الما فد وان 1 تعالی ماقدم على العا بالرتبة مشل تقدم العلة على الول والافم 
ترفي الوڄود الا متساو ٻين وهو لاء اذا اوردوا عليم ايات القرأ ن زعموا ان اللذات 
العقلية تقمر الافمام عند ركا مغل لم ذلاك باللذات المسية وهذا كفر صر ججوالقول 
به أبطال لفائدة الشرائم وسد لباب الاهنداء بنورالقرأً نواسلهادة الرشد مرن قول 
الرسل فانه اذأ جاز عليهم الكذب لاجل الصالم بطلت الثقة بافوالم امن قول يصدر 
عنم الاو ياصور ان يكون کہا وانا قالوا ذلك اصلیة ل فان قل فل قلع مع ذلك 
باهم كغرة فلنا لانه عرف قطعاً من الشرع ان من كذب رسول الله فهو كافر وهر لاء 
مکذبون ثم معلاو نل کذب بعاذير فاسد ةوذلاك لا يخر ج ا کلام عن کون هکذ) فار تبة 
الرابعة 6ال منز لة والأشبمة والفر كلا سوى الفلا سفة وه الد ين يصدقون ولايجوزون الكذب 
لمصلىة وغير مصلية ولا يشتغاون بالتعايل لمصلية الكذب بل بالتاأ ويل ولکنہم عخطوٴن 
في العأ ويل فبوّلاء اءرم في محل الاجتماد والذي بنبغي ان ييل العمل اليه الاحتراز 
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من التكفير ما وجد اليه سبلا فان استباحة الدماء والاموال من المصلين الى القبلة 
ألمصرحين بقول لا اله الا الله مد رسول اله خطا والمطا ي ترك الف كافرني الياة 
اهون من الحطا" في سفك ححمة من دم مسل وقد قال صل الله عله وسل #امرت‌ان . 
افاتل الناس حتی بقولوا لا اله اله د رسول انه فاذا قالوها فقد جوا مني دمام 
وا موالهم الا قا ٭ وهذه ارق مسیون .انی مسرنین وغلا والى مقتصدين بالاضافة 
الہم ع م اتېد الذي ری تکفیرم وقد یکون ظنه في بعض السائل وعلي بمعض الفرق 
اظهر ولفصيل أ حاد تلك المسائل يطول غ بثير الفن والاحقاد فان كثر الائضين 
في هذا انأ يج ركم التعصب وانباع الهوى دون النظر للدين ودليل المع من تكيرم 
ان الات عندنا بلص تكغير الكذب ب لارسول وهو لاء سوا پکذان اصلا ول بشت 
لنا ان الحطا في الأو بل موجب افير فلا بد من دليل عليه وشت ان العصية 
مستفادة م٠ن‏ قول لا اله الا الله قطمًاً فلا بدفع ذلاك الا بقاطع وهذا القدر کاف ف 
التنبيه على ان اضراف من بالغ في التكغير ليس عن برهان فان البرهان اما اصل او 
قياس علي اصل والاصل هو التكذيب الصرج ومن ليس بكذب فليس في معني المكذب 
اصلاً فيبق تحت تموم المصمة بكة الشهادة ف الربة إامسة من ترك النكذزب ' 
الصرج ولكن ينكر اصلاً من اصول الشرعيات العاومة بالنواتر من رسول انه صلى ا 
علبه وسل كقول القائل الصاوات انجس غير واجبة فاذا قرىء عليه القرأنوالاخبار 
قال الست اعم صدر هذا لله فلعله غلط وتر بف وکن بقول انامعآرف‌بوجوب 
احج ولکن لاادري اين مكة واين الكمبة ولا ادري ان البلد الذي تسمقبله الناس 
ويججونه هل هي البلد التي حجها الي عليه السلام ووصفما القرا ن فهذا ابضاً ينبغي ان 
بکفرهلانه مکذب ولکنه تحترز عن الصر جح والا فالنواترات تشارك في د رکا 
العام واواص‌ولیس بطلان ما بقوله کیطلان مذهب العتزلة فان ذلك مختض لد رکه 
اولى‌البصائر من الظار الا ان بكون هذا الشخص فر بب العبد بالاسلام وليتوا تر عنده 
بعد هذه الامور نجہله الى ان بتواتر عنده واسنا نکغره لانه انکر اعرا معاوماً بالنواتر 
وانه‌لو انکر غزوة من غزوات الي صلي الله عليه وسلم المتواترة او انکر نکاحه حفصت 
نت کی او انگ ورد ان پک روغلا م پلزم تکغیره لانه لبس تکذ پا في اصل من 
اصول الدين عا يجب التصدبق به بخلاف المج والصلاة وار كان الاسلام واسنا ذكةره 


¥ 1٥ * الاقتصاد‎ 


¥ 1% 

ت 
خالفة الاحماع فان لنا نظر في تكفير النظام انكر لاصل الاحجاع لان الشبه كثيرة 
في کون الجاع حبة قاظعة واغ! الجاع عبارةعنالتطابق على راي نظري وهذا الذي 
نحن فيه نطابق على الاخبار غير سوس وتطابق العدد الكبير علىالاخبار غور سوس 
على سيل التواتر موجب العمل الضروري وتطابق اهل الخحل والعقد علي راي واحدنظري 
لا يوجب‌الملالا من جهة الشرعولذللك لا يجوز ان يستدل علي حفر العام بتواتر الاخبار 
من النظار الذين حكوا به بل لا تواتر الاني الحسوسات ل الرتبة الدادسة ي از 
لا یصرحبالتکذیب ولا یکذ بابق اعرا معاومًا علي القطع بالتوا تر مناصول الد ین ولکن 
منكر ماعل صححته الا الاما فاما التواتر فلا یشہدل هكالنظام مغلا اذا انك رکون الاجاع 
حجةقاطعة فياصله وقال لبسيدلعلياستحالة اطا على اهلالاجاع دليلعةلي قطي ولا 
شرعي متواتر لا يحمل الناو بل فما تساشېد به من‌الاخبار والایاً ت له تاویل بز مه 
وهو في قوله خارق لاجاع التابعين فانا نمل ا جاعم على أن ما اجمع عليه الحعابة حق ٠‏ 
مقطوع به لا یکن خلافه فقد انکر الاجاع وخرق‌الاجاع وهذا يڪل الاجتپاد ولي 
فيه نظر اذ الاشكالات كثيرة في وجه کون الاحجماع حجة فيكاد بكون ذلك كالمبد 
للعذر ولكن اوفتم هذا الباب انجر الى امور شنيعة وهو ان اثلا لوفال جوز ان ببعث 
رسول بعد یناد صلی‌اللهعلیه وسا فيبعدالقوقففي تكغيره ومستبد استجالة ذلك عند 
اث سد من الاحجماع لا حال فانالعةل لا جیله وما نةل فيه من قوله لا ني بعدي 
وهن قوله تعالی خاع الین فلا جز هذا القائل عن تاو يله فیقول خا النبيین اراد به 
اولى العزم من الرسل فان قالواالنبيين عام فلا بعد مخصيص العام وقوله لا ني بعدي 
۾ يرد به الرسول وفرق بينالني والرسول والنبي أعلى رتبة من الرسول الى غير ذلكهن 
انواع المذيان‌فہذا وأمثاله لا يكن ان ندعى استجالته من‌حيث تجرد اللغظ فانا في تاويل 
ظواهر التشبیه قضیناباحټالاتابعد من هذهو یکن ذلك بطلا نوص ولکن !ارد على 
هذا القائل ان‌الامة مت بالا ماع من هذا اللفظ ومن فراناحواله انه افم عدم ني 
بەكدە ابد اوعدم رسول هابا وانه لبس فيه تاو یلولا تخصیض‌فمنکر هذا لا یکون‌الا 
منكر الاحماع وعند هذا يتفرع مسائل متقار بة مشتبكة يفتقر كل واحد منها الي نظر 
والجتهد في جميع ذلك > وجب ظنه بقيتا والباتا والفغرض الان حرير معافد الاصول 
التيباتى عليماالقكغير وقد نرجع‌الى هذه الراتب الستة ولا بعارض‌فرع الا و بندرج خت 
رتبة منهذ التب فامقصود التاصيل دون التةصيل ف فان قبل # الحجود بين بدي الصن 


مطبوعات جر یرہ ب416 
# باع في محل احمد ناجي ال جال ومد امين اللامجي الكتي » 
( واخیه بالاستاة ومصر ) 


كتاب فيصل العفرفة بين الاسلام والزندقة للامام الغزالي 


القسطاس الستقم لاا 

عك الظر » «» 

متاح العلوم للامام السكا كي وجمامشه اعام الدراية راء التقايه لاسيوطي 
فرج المج بتاو ج الفرج ال جامع TT‏ ب 

العاف يحب الاشراف و بهامشه حسن الثوسلفياداب ز يارة افضل الرسل 

امهل المذب لضرة السين حسن .السقا 

نظم الغرائد في العقائد اسي زاده 

الميادي الاطقية للفيومي 

افضل الصاوات تأ ليف العلامة يوسف افندي النبهااي 

شرح شال الآرمذي للعلامة علي القارىء و بہامشە شر ح اوي 

الال اا ي الاحاديث اموضوعه للامام السيوطي ۾ 

فةه اللغه وسر العر بيه للامام الشعالي 

ترافت الفلا سفة للامام‌الغزاليوللقاضيا بن رشد و بهامشه يهافت خواجه زاده 


کا مزظومة العلامه ıl‏ وا کي ي اصول فقه الساأدة النفة وا 4 ن الي بات 
کک ار الامة في 3 ا بين اهل ا 


کش الظنون من أاساء اکب ۰ کر جلي طبع الاستانة 


کتاب هسر اظازن ت سير الشيخ الا کر : الاستانة 


کشف الامام البزدوي وھو أ کہر کتاب ب طيع في في اصول الاية النفية 
اشفا في تعر دف جقوق الصطني ( صلى الله عليه وسل ) طبع الاسعانة 


a 
کتاب‎ 


ا 


اتجاز القران لاي بكر الباقلاني 
اللاة للبماء العاملي و بهامشه سكردان السلظان مع اسرار البلاغة 
دیوان القادي ا بک الارجالى ٠‏ طبع بڊروت 
اود الشر يف للبرز نجي مع اساء اهل "بدر ٠‏ (تحرك ) 
الاشباه والنظار اللغويه « « 

# كتب جاري طبعبا على نفقة اصحابما ولباع في علا 


كتاب صل افكار المتقدمين والتاخرين من الملاء والمحجاء والمشكين للامام 


ره 


الغفر الرازي مع شرحه الفصل للامام نجم الدين الكاتى 
الصناعتين في صناعة النثر والنظم لاي هلال السك ي مع ذيله الصياغتين 
في رجال الصناعتين لبعض افاضل الع صر الجاري طبعه في الاستانة العاية 
النور الفارق بین الخلو ق وا الق تاليف ساد تاو عبدالرحمن‌ جلیباجهحې‌زاده 
وقد وضع بېامشه کتابان جليلان (الاول ) الاجو بةالفاخرةللامام القرافي 
والثاف‌ار شاد الخیاری من‌الیهود والنصاری لابن قي اجوز يهال جاري طبع م جصر 
—— بو ج nnd‏ 
* فهرست تاب الافتصاد ف الاعنقاد للامام الغزالي ¥ 
خط الکتاب ۰ 
باب وان الکلام بیان سم الكثاب وتقسي المقدماتث والفصول والابواب 
وهي مشعلة على ار بع تهيدات مجرى جرى التوطئة والمقدمات وعلى ار بع 
اقطاب رې جرې القاصد والغايات 
احيد الاول في بيان ان الوض في هذا العم مہم في الدين 
القبيد الثاني في بيان الخوض في هذا الملم الخ وفيه ار بع فرق 
الفرفة الاولي والثانية 


) ب 
الفرقة الغالثة والرابعة 
انید اثالث في بيان الاشتغال في هذا الع من فروض اككفابات 
اكك الرابع في بيان مناج الادلة الح 
الهج الاول 
٠٠١ ٠‏ المج الثاني والنحم الثالث 
١‏ مسالة خلافية 
۴۳ القطب الاول في النظرفي ذات اله تعالی وفيهعشر دعاوي 
۱۳ الدعوى الاولى وحوده تعالی و !رهانه 
۹ ادعو ى الثانية في القدم ) 
۱۹ الدعرى الغالثة ف البقاء 
٠‏ الدعوى الرابعة في ان صانع العا ليس جور 
١‏ الدعوى الامسة في ان صانع العا لبس ي 
١‏ الاعوى السادسة في ان صانم العام لبس بعرض 
١‏ الدعوى السابعة في انه ليس له حهة مخصوصة 
۲٣‏ للدعوی الثأامنة في أنه ا مازه عن الاسنقرار على اعرش 
۳۰ الدعوى التاسعة في انه تعالى مرني 
۴١‏ الدعوى العاشرة في انه تعالى واحد 
۸ القطب الاي في الصفات السبعة وما به مخت آحاد الصغاتومانشارك فيه 
۸ الصفة الاولى القدرة وما يدل على عمومبا لسائر اممكنات 
۷ الصفة الغانبه الم وما يدل على مومه وچوا والمعدومات ' 
۷ك الصفة الثالذة اللياة 
۷ الصفة الرابعة الارادة وانيامتعلقة جمیع الماد ثات 
اه الصية الامسة والسادسة في اع وال تر 
o‏ ألصنة السابمة الکلام 
٠‏ القسم من هذا القطظبفي احکام الصغفات وي ار بمة 
1٠‏ الحکم الاول ان الصفاث 3 ي ادات بل زائدء 


کہ حر هف هھ 


3 


المحكم الثاني ان هذه الصفات كلما قائُة بذاته 

11 الحکم اثالث ان هذه الصفات كلا ديه 

١‏ المحم الرابع ان الاسامى الشتقة له تعالى من هذه المفات صادقة عله 
ازلا 

) الةطي الالث في افعال الله وانها جائزة وفيه سبعة دعاوي‎ ۷٣ 

۷۳ الدعوة الاولى انه جوز ان لا بكلف عباده وفیها یاٺ ممنی .اسن 
والقبح العقليين 

۸١‏ الدعوة الثانية ان لله تعالى ان بكلف عباده ١‏ بطيقونوهالا يطيقون 

۴۳ الدعوة الثالثة ان اله تعالى قادر على ايلام الحيوان البري عن الجنايات ا 

۳ الدعوة إلرابعة ان لا يجب عليه رعابة الا صلح لعباده الخ 

A“‏ الدعوة الحامسة انه تغالٰى اذا کلف الع اد فاطاعوه م بحب عله الثواب الخ 

الدعوة السادسة انه لومم يرد الشرع لا كان يجب على العباد معرفة ا 

قال اغ 

۸۸ الدعوة السابعة ان بعثه الانياءجائز اح 

۹۱ القطب اربع وفيه ار بعة أبواب 

۱ اباب الاول في ابات نبوة نينا مد صلى امه عليه وسل 

٤‏ الاب الثاني في بیان وجوب التصدیق بامور وردالشر ع مما | لخ وفيه مقد مة 
2 

4 القدمة ) 

١‏ الفصل الاول في بيان قضاء المقل الخ 

۸١‏ الفصل الثاني في الاعتذار وفيه ثلاثة مسائلا ان 

السئلة الاولي العةلية 

٠ الله الثاية اللفظية‎ ٠١ 

۴۳ الئل الغالتة الفقبية 

٠‏ الاب الثالك 

۱ الباب الرابع في‌ببانمن جب تکغیره من الفرق 


2 as ot hs i ENES f r an n n > ا‎ 
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کفر وهو فعل جرد لا یدخل تحت هذه الروابط فپل هو اصل أ خر فلنا لا فان الكفر 
في اعتقاده تعظم الخ وذلاك تکذیب ارول مص الله عليه وسم والقرا نولکن یعرف 
اعتقاده تعظع الصن ارة تصريم لفظه وتارة بالاشارة ان كان اخرس وتارة بفعل يدل 
ء Ce‏ ۾ وتارة , ق بفەل ر 
علبه دلالة فاطعة كالسيود حيث لا يحتمل ان يكرن السحود لله وانا المح بهن يديه 
کا لاط وهو غافل عنه أو غیر معتقد تعظعږ وذلك يعرف بالقراىنوهذا کنظرنا ارف 
الكافر اذا صلی جاعتنا هل ج باسلامه اي هل يستدل علي اعتقاد النصديق فليس 
هذا اذن نظر ا خارجا عا ذكرناه ولنقتصرعلى هذا القدر في تعر بف مداركالككفير 
الاسباب الموجبة للتكفير من حيث انها كاذيب وجهالات نظر عقلي ولكن النظر من 
حيث ان تلاك الجهالات مقتغية بطلان العصمة وها الود في النار نظر فقحي وهو 
الوب وخم االکتاب بهذا فةداظرناا لافتصاد في الاعتةا د وحذ فنا ا شو والةضول ا استغني 
عنهالارجەن اپات العةا ئد وقواعدها واقةصىرنامن !د له ٠‏ اوردناه عل ا جلي 
اواتع الذي لا لقصر | کر الافہام عن درکه فنسال الله تعالى 
لا بجعله و بالا علينا وان يضعه في ميزان المالحات اذا 
ردت المنا اعا والجد لله رب العالل 
وصلى الله على عمد خاتح النبيين 
وعلى آله وس | 
تسام کغیرا 


امین 


سے ل ا ل 
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The borrower must return this item on or before 

the last date stamped below. If another user 
| places a recall for this item, the borrower will 

be notified of the need for an earlier return. 


Non-receipt of overdue notices does not exempt 
the borrower from overdue fines. 


Harvard College Widener Library 
` Cambridge, MA 02138 617-495-3 | 


Pleas? handle with care. 
Thank yo: for helping to preserve 
library c2llections at Harvard. 


4 5 . ب‎ 2 U PD 1 ل‎ os اس‎ 
1 3 1 ا 0 ر‎ : . Li - ۶ رد(‎ 
: o 0 a ١ 9 

: ر‎ ٤ ٣ eré ١ 
0 . ل‎ 


LU ٤ ۴‏ 7 ا 


1 9 ١ 


* ; 
a ۴ 0 ر‎ 0 0 
UP 4 hh لد‎ , , ٣ : : 4 
2 1 1 N 3 : NS NNER, AL DLSA 2 
fir? » O 3 4 ر ا کا‎ ۹ r2 2 a e HETE Te E ا‎ i 7 
1 : 1 ۴ 3 2 1 ؟‎ 
1 "3 
i, HE 1 : 
0 i : 
۱ 2 4 1 
Hir 
i 
1 2 اسم‎ 


ے . 
کج 
و 
: 4 . ر : 
۰ 
i 2‏ 
٤‏ ة 
DET‏ 
.4 
0 = آ“ 
‌ 
و + 2 
0 ۳ 3 2 24 
رر 1 a‏ 
' : 4 
7 م 1 5 
2 و 
ri /‏ 2 
j‏ + 
م ٤ ٤‏ : : 
1 2 : 2 2 
7 و 1 : ًّ- re“,‏ 
3 5 ۰ ر 4 c٠۰‏ 
ر 
ج 
f‏ د ت ما 2 
ا ے2 
2 0 ا . 4 
0 ۰ 
2 
2 1 : 
0 1" 5 : ډ 
1 
: : 
۰ ا 1 
4 1 
١‏ 
> 
2 5 
و r‏ 
ر " 3 
۴ ۶ : 
٣ ۰‏ 
Tf‏ ر 
E‏ رع س 
۶ و 
1 ل 4 
1 


